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Zuzana BURIANOVA

Pohrebni kazani jako prostiedek budovani historického obrazu
Smila Osovského z Doubravice

Predkladana studie se vénuje osobnosti Smila Osovského z Doubravice, ran¢ no-
voveékého urozence, jenz vlastnil tfebi¢ské panstvi a byl reprezentantem stavovské
politiky Moravského markrabstvi. Jde mi pfedevsim o postizeni jeho symbolického
chovani a jednani, které potvrzovalo jeho roli ve spolecnosti raného novoveku.
Cilem studie je vytvotit historicky obraz ¢lena nejvyse postavené skupiny obyvatel
tehdejsi spolecnosti — §lechty. Aby to bylo jasné patrné, musel se Osovsky chovat
urcitym zpisobem. Zaclenéni se do socialné hierarchizované spole¢nosti slouzilo
k vlastni identifikaci a bylo projevem snahy patfit k néjaké skupiné ¢i korporaci,
ktera vyznéavala stejné hodnoty.' Shodné kolektivni vnimani, feknéme mentalita,
pak pomaha jednotlivei v orientaci ve spolecnosti a plisobi na jeho strategie jed-
nani.> Cilem bylo zachovat ten nejlepsi odkaz, at’ uz za Zivota, nebo po smrti.’
Zvoleny pfistup k poznani vnitiniho svéta ran¢ novoveékého urozence se od-
viji od myslenek francouzského antropologa a sociologa Pierra Bourdieua, v tomto
ptipadé aplikovatelnych na aristokratickou spolenost raného novovéku.* Ekono-

''Vaclav BUZEK — Pavel KRAL (edd.), Clovek eského raného novovéku, Praha 2007, s. 9—11.

2 Pierre BOURDIEU, Socidlni prostor a symbolickd moc, Cahiers du CeFReS 8, Praha 1995, s. 213—
233, zde s. 222-223.

3 K predstavé urozenosti a obrazu urozence na prahu novovéku predevsim Petr MATA, Svét ceské
aristokracie (1500—1700), Praha 2004 (zvl. kapitola s nazvem Urozenost a Slechticka hierarchie,
5. 35-109); Zdengk VYBIRAL, Stavovstvi a déjiny moci v Ceskych zemich na prahu novovéku,
Cesky &asopis historicky (dale CCH) 99, 2001, s. 725-759 (zvl. s. 753-755); Vaclav BUZEK,
Urozenec, in: V. BUZEK — P. KRAL (edd.), Clovék &eského raného novovéku, s. 79-110, zde
s. 79.

* Hlavni myslenky shrnuty viz Pierre BOURDIEU, Okonomisches Kapital, kulturelles Kapital, sozia-
les Kapital, in: Reinhard KRECKEL (Hg.), Sociale Ungleichheit, Gottingen 1983, s. 183-198. Ja
jsem pracovala s pieklady, srov. TYZ, Teorie jedndni, Praha 1998; TYZ, Socidlni prostor a sym-
bolicka moc. V ¢eském prostredi se Bourdieuovou teorii nechal inspirovat a k jeho uvaham se vy-
jadiil Petr Mata. Mata hovoii také o specifikach &eského prostiedi, viz P. MATA, Svét ceské
aristokracie (1500—-1700), s. 17-29 (zvl. s. 19). Bourdieuovy teorie v souvislosti s reprezentacni-
mi moznostmi zamecké architektury vyuzil Jiti KUBES, Reprezentacni funkce sidel vysst Slechty
z Ceskych zemi (1500-1740), Ceské Bud&jovice 2005 (disertaéni prace, FF Jihogeské univerzity
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mie socidlniho jednani Smila Osovského z Doubravice je tak postavend na pted-
stavé podminéného chovani, jez je ovlivnéno rozsahem schopnosti, velikosti po-
tencialli, objemem ekonomického zazemi a mnozstvim spolecenskych vazeb kon-
krétniho ¢lena spole¢nosti, které ho reprezentuji. Ve slechtickém prostiedi na prahu
novoveku tato teorie plati vice nez kde jinde, nebot’ status Slechtice podléha zavaz-
nosti aristokratického Zivotniho stylu, jez je distinktivnim znakem uzaviené spole-
censké skupiny a vytvari tlak zit podle nepsanych norem tohoto stavu.

Jeden z moznych pohledli na tuto problematiku nabizi metodologicky kon-
cept symbolické komunikace, ktery piedstavila miinsterskd historicka Barbara
Stollberg-Rilinger.” Za piedpokladu, Ze symbol podmifuje viechny socialni vzta-
hy, lze prezentaci konkrétniho castnika rané novovekych vztahii studovat pro-
stfednictvim symbolického jednani.

Vyliceni historického obrazu Smila Osovského bylo mozné prostiednictvim
pohiebniho kazani. Proto je tato studie také piispévkem pro zhodnoceni homiletic-
kého dila jako specifického typu historického pramene, jenz nabizi mnoho infor-
maci skytajicich mnozstvi moznych interpretaci. Na pohiebni kazani tedy lze nazi-
rat jako na symbolické médium zprostfedkovavajici prezentacni strategii Smila
Osovského.

Pohtebni homiletika si ziskala vétsi pozornost historik pfedevs§im v sou-
vislosti se studiem badatelsky pfitazlivého fenoménu smrti.® V &eském prostiedi
nejvyrazngji zasdhl do studia smrti v prostfedi Slechty Pavel Kral. Svymi ¢etnymi
pracemi na zakladé rozboru pisemnych pramenii hromadné a osobni povahy a iko-
nografickych pramend podal prehled o kolektivni pfedstavé smrti, o smrti jako
o ptechodovém ritualu spojeném se symbolikou funeralnich ceremonii nebo o sna-
ze pripravit se na smrt v roviné ,,Memento mori“ — celozivotni ptfipravé na odchod

v Ceskych Budgjovicich); P. BOURDIEU, Teorie jedndni, s. 81-86. K prosazeni symbolické ko-
munikace v politické kultute blize Zdendk VYBIRAL, Politickd kultura stavovské Moravy, Studia
Comeniana et historica (dale SCetH) 34, 2004, s. 16-27, zde s. 16; TYZ, Politické komunikace
aristokratické spolecnosti v ceskych zemich na pocatku novovéku, Ceské Budg&jovice 2005.

> Prvni komplexni préci k teoretickym vychodiskiim symbolické komunikace prezentovala Barbara
STOLLBERG-RILINGER, Symbolische Kommunikation in der Vormoderne. Begriffe — For-
schungsperspektiven — Thesen, Zeitschrift fur historische Forschung 31, 2004, s. 489-527. Prace
uplatiiujici tuto metodologickou koncepci v Geském prostiedi: Vaclav BUZEK, Ferdinand Tyrol-
sky mezi Prahou a Innsbruckem. Slechta z Seskych zemi na cesté ke dvorium prvnich Habsburkil,
Ceské Budgjovice 2006; Z. VYBIRAL, Politickd komunikace. Nové Rostislav SMISEK, Leopold
L, Markéta Tereza Spanélskd a Ferdinand z DitrichSteina. Navstéva cisaiské rodiny v Mikulové
roku 1672 jako prostiedek symbolické komunikace, in: Véaclav BUZEK — Jaroslav DIBELKA
(edd.), Clov&k a socialni skupina ve spoleénosti raného novovéku, Ceské Budgjovice 2007, s. 65—
111. V méstském prostiedi Josef HRDLICKA, Otdzky bez odpovédi, aneb konsensudlni ticho pri
obnovovéni méstskych rad v rané novovekych Cechdch, in: V. BUZEK — I. DIBELKA (edd.),
Clovék a socialni skupina ve spole¢nosti raného novovéku, s. 187-220.

8 St&zejni zahraniGni praci francouzského predstavitele koly Annales piedstavuje Philippe ARIES,
Déjiny smrti I-11, Praha 2000.
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ze svéta.” V poslednim desetileti vzniklo také nékolik sbornikt s fadou piispévki
k tématice vnimani smrti a prubéhu umiréni u lidi odlisného pohlavi a véku (dite-
te), nebo napii¢ spoleenskym spektrem.® V umélecko-historické roving je patrny
zajem o hmotné ¢&i ikonografické prameny a sepulkralni pamatky.’

Pohtebni kdzani jako pramen védeckého poznani se podle Radmily Pavli¢-
kové dostalo do zorného thlu pohledu historiki jiz v 19. stoleti, a to diky némecké
historiografii.'” OvSem zajem historikii sm&foval zpocatku vyhradné do prostiedni
protestantského.'’ Obliba nekatolickych kazani vychazi z jejich funkce b&hem
vlastniho pohibu zesnulého. V souvislosti s rozdilnym pojetim spasy se v pritbéhu
nekatolického pohtebniho ceremonialu dostava kazani do samého stfedu pozornosti
a zaroven ustupuji akty katolické nabozenské praxe, jako je zadusni mse ¢i poskyt-

7 K testamentarni praxi viz Pavel KRAL, Mezi Zivotem a smrti. Testamenty ceské Slechty v letech
1550-1650, Ceské Budgjovice 2002. StéZejni monografii k d&jinam smrti ve $lechtickém pro-
sttedi raného novovéku TYZ, Smrt a pohiby ceské slechty na pocatku novovéku, Ceské Budgjo-
vice 2004. Dil&f studie k tématu TYZ, Pohiebni slavnosti jako prostiedek a misto komunikace
rané novovéké spolecnosti, in: Vaclav BUZEK — Pavel KRAL (edd.), Slavnosti a zabavy na dvo-
rech a v rezidentnich méstech raného novovéku, Ceské Bud&jovice 2000, s. 315-332; TYZ,
Ritudl a ceremonidl. Na prikladu pohiebnich slavnosti na Slechtickych dvorech v raném novo-
véku, Sbornik praci Filosofické fakulty brnénské univerzity (dale SPFFBU) (Rada C) 49, 2002,
s. 71-85; TYZ, Knihy o dobrém umirdni v éeském prostiedi ve druhé poloviné 16. a prvni pili 17.
stoleti, in: Martin HOLY — Jiti MIKULEC (edd.), Cirkev a smrt. K institucionalizaci smrti
v raném novovéku, Praha 2007, s. 7-22.

8 Helena LORENZOVA — Tatdna PETRASOVA (edd.), Fenomén smrti v kultuie 19. stoleti, Praha
2001; Jitka RADIMSKA (ed.), »Vita morsque et librorum historia.” K vyzkumu zameckych, més-
tanskych a cirkevnich knihoven, Ceské Bud&jovice 2006; M. HOLY — J. MIKULEC (edd.), Cir-
kev a smrt.

? Vybérové naptiklad Milan HLINOMAZ, K ndhrobku Viléma z Rozmberka a pohibiim renesancnich
velmozii, in: Véclav BUZEK (ed.), Zivot na dvofe a v rezidenénich méstech poslednich Rozm-
berkd, Ceské Budgjovice 1993, s. 395-400; Ondiej JAKUBEC (ed.), Ku vécné pamdtce. Malo-
vané renesancni epitafy v cCeskych zemich, Olomouc 2007; Roman PRAHL a kol., Uméni nd-
hrobku v ceskych zemich let 1780—1830, Praha 2004. Za celkové shrnuti bibliografie k tématu
smrti do roku 2002, otisténé ve Sborniku praci Filozofické fakulty brnénské univerzity, vdééime
brnénskému historikovi Tomasi Knozovi. Viz Tomas KNOZ, Vybérova bibliografie k déjinam
smrti na iizemi ceskych zemi, SPFFBU (Rada C) 51, 2004, s. 305-320.

10 Zasadni prace k vyzkumu pohiebnich kazani v rimci funebralni kultury raného novovéku viz Rad-
mila PAVLICKOVA, Triumphus in mortem. Pohiebni kdzdni nad biskupy v raném novovéku,
Ceské Budgjovice 2008.

"' Blize o vyssi oblibenosti, resp. vyuzitelnosti protestantskych pohiebnich kézani viz tamtéz, s. 18—
20. Nekatolicka pohtfebni kdzani si ziskala vétsi oblibu historikii némeckého okruhu, z nichz je na
misté jmenovat Rudolfa Lenze, jenz stal u zrodu centra pro vyzkum pohfebnich kdzani v Mar-
burgu. Viz Rudolf LENZ (Hg.), Leichenpredikten als Quelle historischer Wisseschaften, Stuttgart
2004*. V ramci vyzkumu doslo také ke katalogizaci pohiebnich kézani. Online katalog For-
schungstelle fiir Personalschriften v Marburgu je k dispozici viz URL: <http://uni-mar-
burg.de/fpmr> [cit. 12. dubna 2010]. Dalsi centrum pro vyzkum pohtebnich kazani je ve Wolfen-
biittelu v Herzog August Bibliothek, viz URL: <http:/dbs.hab.de/leichenpredigten> [cit. 12.
dubna 2010].
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nuti almuZny za dusi zesnulého.'” Navic b&hem pohibu v nekatolickém prostredi
kazani podavala mnohem vice informaci o zesnulém, a navic existovala pro celé
spolecenské spektrum.

Zajem o vyzkum Kkatolickych kazani je mladsi. Badani odstartoval sbornik
Oratio Funebris z roku 1999," jehoz editoti Birgit Boge a Ralf Georg Bogner
v ivodni studii zhodnotili dosavadni badatelsky pristup ke katolické pohiebni ho-
miletice jako tiplné opomenuti tohoto druhu novovékého historického pramene.'

V Ceském prostiedi se v minulosti funeralni homiletiky dotkl jiz Josef Jung-
mann ve své Historii literatury ceské, jenz vytvofil jeji nadlouho jediny, ne vSak
GpIny soupis."” Pied polovinou 20. stoleti zatal vznikat katalog &eskych a sloven-
skych tiskil, jenz mimo jiné také eviduje pohtebni kdzani.'® Déle byly publikovany
drobné prace poukazujici na existenci homiletickych prament a zpfistupiiujici né-
které z nich.'” Obliba badéni o pohiebnich kézanich vzrostla v devadesatych letech
minulého stoleti. Vyraznymi literarné historickymi pracemi jsou knihy Milose
Sladka, jez obsahuji mimo uvodnich teoretickych studii také edice katolickych
i protestantskych pohfebnich kézani. Sladek zkouma fenomén smrti a okolnosti
,,Stastné” smrti na zakladé barokni literatury.18 Tématu ,,dobré smrti jako Slechtic-
ké ctnosti se s odkazem na pohiebni homiletiku vénoval také brnénsky historik To-
mas Knoz."” Podobné pro poznani pamatky zemielych v aristokratickém mysleni
vyuziva pohiebnich kazani Milan Svoboda, a to na piikladu rodu Redernti.*’ Z pro-

'2 Komparaci konfesijnich odlinosti béhem pohiebniho ceremonialu bude v této praci dan prostor
nize.

13 Birgit BOGE — Ralf Georg BOGNER (Hrsg.), Oratio Funebris. Die katholische Leichenpredigt der
friihen Neuzeit. Zwolf Studien. Mit einem Katalog deutschsprachiger katholischer Leichenpredig-
ten in Einzeldrucken 1576—1799 aus den Bestdnden der Stiftsbibliothek Klosterneuburg und der
Universitdtsbibliothek Eichstdtt, Amsterdam — Atlanta 1999.

K tomu viz R. PAVLICKOVA, T riumphus in mortem, s. 18—19; dale také TAZ, ,, Dobri pamatka “,
pohrebni kazani a starsi déjepisectvi. Némecké pohiebni kdazani nad kardindlem Harrachem
z roku 1667, Theatrum historiae 2, 2007, s. 137-155, zde s. 139 (zvl. pozn. 5-6).

'S Milo§ SLADEK, Pozndmky k problematice ceskych pohiebnich kizdni 16. a 17. stoleti, Literarni
archiv (Sbornik Pamatniku narodniho pisemnictvi) 27, 1994, s. 191208, zde s. 191-192.

16 Knihopis ceskych a slovenskych tiskii od doby nejstarsi az do konce 18. stoleti, Praha 1925-1967.
Dostupné z URL: <http://knihopis.cz/> [cit. 1. dubna 2010].

7K tomu vice Radmila Pavli¢kov4, ktera zmifiuje prace Josefa Wolfa, Zdeiika Kalisty nebo Frantiska
Siguta. Viz R. PAVLICKOVA, Triumphus in mortem, s. 21-22. Je nutné zminit jedts edici po-
hiebniho kézani nad P. Fabricim od Antonina Skarky. Viz Antonin SKARKA, Novy komeniolo-
gicky nalez. Kazani pohiebni nad P. Fabriciem z roku 1649, Véstnik Kralovské ¢eské spolecnosti
nauk (Ttida filosoficko-historicko-filologicka) 4, 1938, s. 1-75.

'8 M. SLADEK, Pozndmky k problematice ceskych pohiebnich kézani 16. a 17. stoleti; TYZ, Maly
svet jest ¢lovek aneb vybor z ceské barokni prozy, Praha 1995, s. 191-198, 202-230; TYZ, Vitr
Jest zivot clovéka aneb Zivot a smrt v Ceské barokni proze, Praha 2000, s. 135-156, 158-206.

' Tomasd KNOZ, Todten-Geriist. Dobrd smrt ctnostného slechtice v pohiebnich kdzdnich Dona Flo-
rentina Schillinga, SPFFBU (Rada C) 49,2002, s. 119-134.

2 Velmi cenny je jeho teoreticky Gvod o povaze funkce a interpretace pohfebnich kazéani, viz Milan
SVOBODA, T¥i pohfebni kazani z prvé piile 17. véku. Slechtické rody a jejich pribuzni z Ceskych
zemi. Srovndni a metody interpretace textii z historického hlediska, in: J. RADIMSKA (ed.),
,, Vita morsque et librorum historia“, s. 169—181. K pohtebnimu kazani jako souéésti pramenné
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stiedi Jednoty bratrské se pohiebni homiletikou zabyval Jindfich Marek. V praci
priblizil mimo jiné i fadny postup pii sestavovani kazani podle normativnich pra-
ment bratrské cirkve.”!

V poslednich tfech letech si ziskala velkou pozornost katolicka pohtebni ka-
zani diky jiz zminované Radmile Pavlickové, kterd polozila zatim nejucelenéjsi
hlediska vyzkumu rané novovéké katolické funeralni homiletiky. Zasadni praci se
stala monografie Triumphus in mortem.”* Prace obsahuje edice dvou kazani nad
biskupy a teoreticky zaklad pro studium tohoto typu historického pramene. Ptinasi
tak pohled na myslenkovy svét cirkevni aristokracie obdobi baroka, konfesijni
zmény v komemorativni praxi a charakteristiku homiletické literatury jako nositele
a uchovatele paméti. Monografii R. Pavlickové pfedchéazely také cetné dil¢i stu-
die.”

Pohtebni kazatelstvi ma koteny v antické a ran¢ kiestanské dob¢. Jiz tehdy
byla hlavnim predmétem kazani oslava ctnosti a zivota zesnulého. V rané kiest'an-
skych kazanich je patrnd také notna pfipominka zivota v ramci kiestanského na-
uceni a tradic. Vzhledem k dochovani pohiebnich feci Ize usuzovat, ze zpocatku
byla tato sluzba, jako soucast pohiebnich ceremonii, prokazovana pievazné vy-
znamnym osobnostem dané doby.?* V prab&hu vrcholného sttedovéku ziskava na
vyznamu pohiebni kazatelstvi v souvislosti s ¢innosti Zebravych fada a s obratem
k antické tradici ,,oratio funebris* (pohiebnich feci) v ramci renesan¢ni humanistic-
ké vzdglanosti.” Kolektivni obraz §lechtické smrti na prelomu 16. a 17. stoleti se
odvijel predevs§im od predstavy jeji nevyhnutelnosti. Zakladni kiestanskou myslen-
kou bylo pojeti nesmrtelnosti duse, ktera po skonu téla pokracuje vécnym zivotem.
To, jaky vede ¢lovék pozemsky zivot, se odrazi v osudu duse po jeho smrti. Proto
mela kdzani pfimluvny charakter. Rozdily, které v komemorativni kultufe nastaly,
logicky vyplyvaji ze zmén vyvolanych reformaci a naslednou konfesionalizaci.”®

zékladny ran& novovéké komemorativni kultury viz Toma§ MALY, Komemorativni kultura
v Ceskych zemich raného novovéku, in: O. JAKUBEC, Ku vééné pamatce, s. 3643, zde s. 40.

2! Jindtich MAREK, Bratrskd nauka o poslednich vécech clovéka a smrt pana Kunrdta Krajire
z Krajku (1487-1542), Miscellanea oddéleni rukopisu a starych tiska 19, 2005-2006, s. 33-59.

2 R. PAVLICKOVA, Triumphus in mortem.

B Vybérove TAZ, , Dobrd pamdtka“, s. 137-155; TAZ, Pohiebni kizdni nad biskupy v dobé konfe-
sionalizace, in: M. HOLY — J. MIKULEC (edd.), Cirkev a smrt, s. 115-148; TAZ, ,, Tichy po-
hiteb “ trevirského kurfirta Karla Lotrinského ve Vidni 1715—1716. Rané novovéka smrt v kontextu
dvorského ceremonidlu a katolické komemorace, Casopis Matice moravské (ddle CMM) 127,
2008, s. 313-333; TAZ, Pohiebni kdzdni a emblematicky tisk. Kéazani nad trevirskym kurfirtem
Johannem Hugo von Orsbeck z roku 1711, Theatrum historiae 3, 2008, s. 109—135; TAZ, Vyzdo-
ba pohrebnich kazani nad olomouckymi biskupy. Prispévek ke katolické komemoraci v raném
novovéku, in: Problematika historickych a vzacnych kniznich fondt Cech, Moravy a Slezska.
Sbornik ze 17. odborné konference v Olomouci, 5. — 6. listopadu 2008, Brno 2009, s. 127-138.

2 I s piklady viz R. PAVLICKOVA, Triumphus in mortem, s. 12—14.

2 Tamté, s. 14 (zvl. pozn. 14-15).

%6 Koncept konfesionalizace byl zformulovan v 80. a 90. letech 20. stoleti jako proces vytvafeni jed-
notlivych konfesi. Viz Anton SCHINDLING, Utvareni konfesi, konfesionalizace a multikonfe-
sionalita jako zdkladni problém evropskych déjin v 16. a 17. stoleti. Nova némeckd literatura
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Odlisnost ve funeralni praxi pak vychazi z vlastniho pojeti jednotlivych konfesi. Pti
katolickém pohibu nebylo pohiebni kazani béZznou soucdasti, nebot’ pozornost byla
zamétena na podil pozustalych na spase ¢lovéka. V popfedi tak stoji zddusni mse,
jejimz prostiednictvim pozlstali pomahaji vypravit dusi zemielého z pozemského
svéta. V centru stoji modlitba za spésu jeho duse a eucharistie jako ustiedni svatost
cirkve a stied jeji bohosluzby.”” Vie se d&la proto, aby byl co nejvice zkracen po-
byt zesnulého v ogistci. Duse o&isténa od hiichd mohla piejit do nebe.® V katolic-
kém tabofe je obsah pohiebnich kazani zaméfen pravé na pfipominani oCistce
a apel poziistalym k modlitbAm. V protestantském prostiedi bylo pro spasu nutné
dodrzovat pouze piikazani, takze pfimluvné modlitby za dusi mrtvého ztracely na
vyznamu.” Byl odmitnut oéistec a s nim spojené nabozenské ritualy. Také se do-
stalo pozornosti pozistalym, nebot kézani o osobé mrtvého mélo byt potazmo
poucenim poziistalych o spravném kiestanském Zivoté a ,,dobré* smrti.” Piikla-
dem se stal vlastni zivot neboztika. Tim byl zaroven vytvofen reprezentativni obraz
jeho samého, ktery slouZzil pro uchovani paméti, a pamatka mrtvého zlstavala pfi-
tomna mezi zivymi.’' PfestoZe se obsah funeralni literatury lidi, roste obliba jejiho
vydavani v obou ndbozenskych taborech. I Jednota bratrska pfistupovala k pohteb-
nimu ceremonialu podobné jako cirkve evangelické. Vychazela piedevsim z nor-
mativnich prament Jednoty — Zprav knézskych z roku 1527 a Dekretii z roku 1617.
Tyto vzorové formulafe obsahovaly kazatelskd témata i pokyny pro knéze, jak
postupovat pii pohibu.™

Velkou mérou prispél k rozsifeni psané kultury vibec rozmach knihtisku.
Nejstarsi tisky pohfebnich kazani v ceskych zemich pochéazeji sice z poloviny
16. stoleti z prostfedi nekatolické slechty, ale obecné se ptipisuje zasadni rozkvét

k problematice, CCH 106, 2008, s. 80-108. Ke konfesionalizaci na Moravé viz Ondiej JA-
KUBEC, Kulturni prostiedi a mecendt olomouckych biskupii potridentské doby, Olomouc 2003,
s. 65-76; Vojtéch CEKOTA, Morava a proces konfesionalizace, SCetH 34, 2004, s. 47-53; Jiti
JUST — Zden&k R. NESPOR — Ondtej MATEJKA a kol., Luterdni v éeskych zemich v proméndch
staleti, Praha 2009, s. 66—122; Petr ZEMEK, Konfese moravskych (novo)utrakvistii z roku 1566,
SCetH 33, 2003, s. 109-149. Dale také vybérové Miroslav NOVOTNY, Duchovni, in. V. BUZEK
— P. KRAL (edd.), Clovék &eského raného novovéku, s. 111-138; Obecngji v stfedoevropském
kontextu Richard van DULMEN, Kultura a kazdodenni Zivot v raném novovéku (16.—18. stoleti)
111, Praha 2006, s. 44—-54.

%7 Jedna se o obiad, ktery ma vztah k novozakonnimu lideni posledni vecefe Pang, kdy véfici proka-
zuje fyzickou ucast na Kristu pfijetim chleba a vina jako Kristova téla a krve (Mt 26, 26-29).

2 K vnimani o&istce viz prace predstavitele francouzské $koly Annales, Jacques LE GOFF, Zrozeni
ocistce, Praha 2003. V &eském prostiedi P. KRAL, Smrt a pohiby ceské slechty na pocatku novo-
véku, s. 49-54; Petr MATA, Die Renaissance des Fegefeuers im barocken Bohmen, in: Véclav
BUZEK — Dana STEFANOVA (edd.), Menschen — Handlungen — Strukturen. Historisch-anthro-
pologische Zugangsweisen in den Geschichtswissenschaften, Ceské Bud&jovice 2001, s. 139-160.

2 p. KRAL, Smrt a pohiby ceské slechty na pocditku novoveku, s. 128131,

30K tomu v této praci pasaz o smrti Smila Osovského z Doubravice.

31 K odlisnosti katolickych a protestantskych kazani R. PAVLICKOVA, ,, Dobrd pamdtka*“, s. 139.

32 J. MAREK, Bratrské nauka, s. 33-59, zde s. 33-34, 37.
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homiletické literatury pocatku 17. stoleti.”® Dochovaly se tisky vzorovych kazani
i v n€kolika exemplarich a knihtisk se tak stal novym médiem uchovavani pamat-
ky.** Nejvyssi podil na rozvoji pohfebnich kdzani mély vyssi vrstvy, tedy Slechta
a bohatsi méstané. Bylo to dano faktem, ze vyhotoveni pohiebniho kazani stalo ne-

malé penize.”

Pohiebni kazani jako pramen historického poznani

Co se tyce pohiebniho kazani jako historického pramene, je jeho vypovédni
hodnota zavisla na osob¢ badatele a jim zvoleném interpretacnim pfistupu. V Ces-
kém prostiedi je mozné na zaklad¢ literatury vypozorovat tfi roviny védeckého
zajmu o pohfebni kazani. Prvni rovina se vénuje vlastni funkci pohfebniho kazani
a rozboru kézani jako literarniho historického textu.’® Dalsi hledisko vyzkumu &er-
pa z obsahu pohfebniho kézani a interpretuje ziskané informace v §ir§im kontextu
funeralnich festivit. Typické je vyuziti kdzani k popisu jednotlivych fazi pohibu,
k zjisténi persondlni struktury pohtebniho priivodu nebo ke studiu ,,dobré* smrti.”’

3 M. SLADEK, Pozndmky k problematice ceskych pohiebnich kizani 16. a 17. stoleti, s. 192.

34 Zpotatku byla brana za vzor pohiebni homiletiky kazani Martina Luthera. V Geském prostiedi se
nejprve setkdvame s dilem jachymovského luteranského farafe Jana Mathesia z 50. a 60. let
16. stoleti nebo s dilem vzorovych pohtebnich kazani teologa Johanna Spangenberga ze 40. let
16. stoleti. Viz R. PAVLICKOVA, Triumphus in mortem, s. 7-18, 25-26 (zvl. pozn. 67, 76-77).
V katolickém prostfedi se za vzor uzivala naptiklad pohtebni kdzani Jitiho Bertholda Pontana
z Breitenberka, viz M. SLADEK, Pozndmky k problematice ¢eskych pohiebnich kazani 16. a 17.
stoleti, s. 195.

3% K tomu viz M. SLADEK, Pozndmky k problematice ceskych pohiebnich kdzani 16. a 17. stoleti,
s. 193. Nejvétsi pozornosti se dostalo pohfebnimu kazani pronesenému roku 1612 nad Petrem Vo-
kem z Rozmberka, jehoZ autorem je bratrsky knéz Mat€j Cyrus. K okolnostem vydani Cyrova ka-
zéni a systematické zhodnoceni dosavadnich p¥istupti viz Radmila PAVLICKOVA, (Jesté jed-
nou) pohiebni kazani Matéje Cyra nad Petrem Vokem z Rozmberka roku 1612. Jednota bratrska
a medialni propagace, in: Epigraphica & sepulcralia (v tisku). Autorce dékuji za ochotné poskyt-
nuti rukopisu. Ke konfesijnimu podtextu Vokova pohibu viz Michal SRONEK, Pohiebni cere-
monie Petra Voka z Rozmberka a jejich konfesijni pozadi, in: Dalibor PRIX — Jiti ROHACEK
(edd.), Epigraphica & sepulcralia I. Sbornik pfispévki ze zasedani k problematice sepulkralnich
pamétek potadany Ustavem d&jin uméni AV CR v letech 2000 az 2004, Praha 2005, s. 201-215.
Interpretace v kontextu dobré smrti srov. P. KRAL, Knihy o dobrém umirdni v ceském prostiedi
ve druhé poloviné 16. a prvni puli 17. stoleti, s. 14-16.

3% K textovému a tematickému rozboru pohfebniho kizani viz M. SLADEK, Pozndmky k problema-
tice ceskych pohiebnich kizdni 16. a 17. stoleti; TYZ (ed.), Vitr jest Zivot clovéka aneb Zivot
a smrt v ceské barokni proze, Jinocany 2000. Dale také M. SVOBODA, T7i pohrebni kazani z pr-
vé puile 17. véku.

37V kontextu dobového idedlu o ,,dobré* smrti viz T. KNOZ, Todten-Geriist, P. KRAL, Knihy o dob-
rém umirdni v Ceském prostiedi ve druhé poloviné 16. a prvni puli 17. stoleti. K rekonstrukci
ceremonidlu TYZ, Smrt a pohiby ceské slechty na pocatku novovéku, s 175-212; TYZ, Roniper-
ské setkani. Svambersky pohieb jako misto politické komunikace predbélohorské spolecnost, Jiho-
&esky sbornik historicky (dale JSH) 68, 1999, s. 291-307; Milo§ SLADEK, Posmrtné cestovéini
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Posledni rovinou z4jmu je interpretace vlastniho obsahu pohifebniho kazani, které
tak ziskava prezentacni funkci. Vysledkem je rekonstrukce obrazu zkoumaného
nebo rozsiteni informaéni zakladny o zemielém.*®

K vytvoteni historického obrazu Smila Osovského z Doubravice bylo pouzi-
to tisku pohiebniho kazani Jakuba starsiho Petrozelina Kunstatského.*® Petrozelin
se narodil 22. Cervence 1571 v Kunstaté. Studoval v Novém M¢esté na Morave
u Matéje Chytraea a poté ve Wittenbergu, kde se stal v roce 1592 knézem. Pied
tim, nez v roce 1604 pfisel na panstvi Ttebi¢, plsobil v nékolika méstech v okoli
Zd’aru nad Sazavou. Poté se piblizil k Ttebici, kdyz puisobil tti roky v Moravskych
Budgjovicich. Na Trebicském panstvi ptsobil jako farar pii kostelu sv. Martina.
Roku 1629 musel emigrovat do slezské Vratislavi, kde nasel zdzemi u Katefiny
z Valdstejna a Karla starsiho ze Zerotina. Na Moravu se jiz nevratil, nebot’ zemfel
v roce 1633 tamtéz.*

Petrozelinovo pohifebni kdzani z 25. biezna roku 1613 pronesené nad ze-
snulym Smilem Osovskym z Doubravice ve mésté Tiebici, celym nazvem Vivens
Disce Mori. To jest kazani o tom, jak by mél clovek ziv byti, aby dobre a stastné
mohl umriti,'" neni historické literatufe zcela cizi. Nebylo vsak vice badatelsky
vyuzito. Pouze v jednom znamém piipadé byla dokonce Cast kazani otisténa, a to
tiebi¢skym historikem Vilémem Nikodémem v jeho Déjindch mésta Trebice.™
V ostatnich ptipadech se autofi omezili pouze na konstatovani jeho existence, nebo
se 0 ném nezmifuji vibec.” Diivod je nasnadé. Pohiebni kazani Jakuba Petrozelina
se v ¢eském prostoru nenachazi. Je uloZzeno v univerzitni knihovné ve Vratislavi.

K této lokalizaci dovedl autorku zaznam vyskytujici se v databazi pohtebnich kaza-

Albrechta Vaclava Smifického ze Smiric, in: Lenka BOBKOVA — Michaela NEUDERTOVA
(edd.), Cesty a cestovani v Zivoté spole¢nosti, Usti nad Labem 1997, s. 215-218.

38 7 hlediska prezentace Jednoty bratrské b&hem pohibu Petra Voka z RoZmberka viz R. PAVLIC-
KOVA, (Jesté jednou) pohiebni kizdni Matéje Cyra nad Petrem Vokem z Rozmberka roku 1612.
K prezentaci duchovni aristokracie TAZ, Triumphus in mortem. Snaha o vytvofeni obrazu nad-
konfesijniho prab&hu pohtebniho ceremonialu posledniho Rozmberka viz M. SRONEK, Pohiebni
ceremonie Petra Voka z Rozmberka a jejich konfesijni pozadi . K moznosti ziskani biografickych
a genealogickych informaci viz Frantiek HRUBY, Pohiebni kdzéni o JindFichu Matydsi hr.
z Thurnu, CCH 38, 1932, s. 12-55.

39 Jakub PETROZELIN KUNSTATSKY, Vivens Disce Mori, Praha 1613. Originél je uloZen v uni-
verzitni knihovné Uniwersytet Wroctawski pod signaturou 391339.

0 Vice Amélie SVOBODOVA, Jakub Petrozelin a Trebi¢, Brno 1929, s. 1-9 (disertacni prace FF
MU v Brng); dale také Milan KOPECKY, Nad predmluvou Jakuba Petrozelina. Prispévek ke stu-
diu postilografie epochy renesance, Z kralické tvrze XII, 1985, s. 1-6, zde s. 1.

1 Vivens Disce Mori* Ize prelozit jako ,kdyz Zijes, u¢ se umirat®.

2 vilém NIKODEM, Déjiny mésta Trebice I, Tiebie 1931, s. 305-307.

# Préce, které byly sepsany po roce 1967, mohou vychézet ze soupisu Knihopis ceskych a sloven-
skych tiskit od doby nejstarsi az do konce 18. stoleti, kde je tisk pohtebniho kdzani nad Smilem
Osovskym z Doubravice evidovan, ale s poznamkou, Ze nebyl zjistén zadny vytisk. Viz URL:
<http://knihopis.cz/> [cit. 1. dubna 2010]. Zminku o kazani ma také Josef JIRECEK, Rukovet
k déjinam literatury ceské do konce 18. véku I1, Praha 1876, s. 107.
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ni, realizované centrem pro vyzkum pohtebnich kézani v Marburgu.** Z toho zatim
vyplyva, ze tisk Petrozelinova kazani se dochoval pouze v jednom exemplafi. Pet-
rozelinovo homiletické dilo se dostalo do slezské Vratislavi v disledku pobélohor-
skych udalosti a nasledné emigrace nekatolickych knézi z panstvi Ttebi¢. Po smrti
Smila Osovského z Doubravice se totiz ovdovéla Katetina z ValdStejna stala ¢tvr-
tou zenou Karla starsiho ze Zerotina, s nimz v roce 1629 emigrovala.” Cesta smé-
fovala praveé do slezské Vratislavi. A protoze byl tisk pohfebniho kazani dedikovan
pravé ji, Ize s jistotou predpokladat, Ze po svatbé s Zerotinem pienesla své osobni
véci na Rosice a odtud nasledné do Polska. Vytisténo bylo kazani v tiskarné Matéje
Pardubského na Starém Mést& prazském.*

Nelze tict, ze v ptipade kazani Jakuba Petrozelina Vivens Disce Mori, ¢itaji-
ciho 49 listd, jde o velké dilo.*” Co se ty&e skladby kazani, zahrnuje tradiéni oddily,
které na zéklad¢ rozboru fady dochovanych pohiebnich kazani popsal Milo§ Sla-
dek.*® Stanovil tii ¢asti — laudatio, které mé&lo chvalit osobu zemftelého, lamentatio,
v némz se lamentovalo nad smrti, a consolatio, ve kterém se dostalo pozlstalym
utéSeni nad jejich ztratou. Césti nemusely mit striktni posloupnost. Na za&atku
Vivens Disce Mori se nachazi n€kolik uvodnich promluv v rdmci pfedmluvy, ozna-
govanych jako exordium.*’ Tento proslov byl vétsinou struény a obsahoval latinsky
citat. V katolickém prostiedi se vétiinou jednalo o stru¢nou pasaz z Bible.” Jakub
Petrozelin pro ucténi svého patrona tuto formuli vynechal a pro ptedmluvu zvolil
krasnou basent od Jana Kampana Vodnanského, profesora prazské utrakvistické
univerzity.”' V tiscich nekatolickych kazani dochazelo k vynechani biblického
cititu pomérné Gasto, prestoze modlitba byla sougasti pohiebniho ceremonialu.” Je

* Online katalog Forschungstelle fiir Personalschriften v Marburgu je k dispozici viz URL:
<http://uni-marburg.de/fpmr> [cit. 12. dubna 2010].

* K povaze ¢tvrtého manzelstvi Karla stariho ze Zerotina viz Radka TIBITANCLOVA, Katefina ze
Zerotina, rozend z Valdstejna, na Trebici a Cervené Lhoté (1568—1637). Edice korespondence,
Praha 2006, s. 10-25 (diplomova prace FF UK v Praze).

 J. PETROZELIN KUNSTATSKY, Vivens Disce Mori, s. 1. Knihopis eviduje na 93 tiski, jejichz
tiskatem byl Mat€j Pardubsky. Jedna se pifedev§im o nabozenské tisky (postily, kazani apod.).

7 Jsou znamé del3i prace, ale také podobn& rozsahové koncipovana kazani srov. M. SVOBODA, T7i
pohiebni kazani z prvé pule 17. véku, s. 177-179. Obdobny rozsah ma napiiklad pohiebni kazani
nad Jindfichem MatyaSem z Thurnu.

“® M. SLADEK, Pozndmky k problematice ceskych pohiebnich kdzani 16. a 17. stoleti, s. 197-199;
TYZ, Vitr jest Zivot ¢lovéka aneb Zivot a smrt v éeské barokni préze, s. 138. Pro prostiedi Jednoty
bratrské se rozborem skladby kazani zabyval také J. MAREK, Bratrska nauka o poslednich ve-
cech clovéka a smrt pana Kunrata Krajive z Krajku (1487-1542), s. 43.

* Viz M. SLADEK, Vitr jest Zivot cloveka aneb Zivot a smrt v ceské barokni proze, s. 138.

080 o citaty z Nového i Starého zékona. Blize R. PAVLICKOVA, Triumphus in mortem, s. 45-47.

3! Rektorem byl v roce 1612, spise zastaval post dékana, a to v letech 1605, 1607—1608, 1614 a 1615.
Prorektorsky tfad zastaval v roce 1612 a 1620. Viz Antonin TRUHLAR, Rukovét humanistického
basnictvi I, Praha 1966, s. 254-255.

2 M. SLADEK, Pozndmky k problematice ceskych pohiebnich kizani 16. a 17. stoleti, s. 197. Vy-
zkum rané novovekych festivit se dostal v ¢eském prostiedi do popiedi zajmu v 90. letech 20.
stoleti, ovSem prvni zminkou o potiebé vyzkumu v této oblasti s typologii slavnosti je prace
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mozné, ze se mohlo jednat i o tzv. epicedium ve smyslu Uté$né basné v zalozpévu
nad smrti vyznamného &lena lidského spoleGenstvi.”” Baseft byla umisténa pod
kresbou alian¢niho erbu Osovského z Doubravice a Katefiny z Valdstejna. Erb
symbolizoval nejen rodové kotfeny a posloupnost urozenosti obou pokoleni, ale byl
také dokladem shatkové politiky Smila Osovského.”* Pevné pouto mezi manzeli
dosvédcuje i Jakub Petrozelin, kdyz pise, ze Smil s Katefinou ,,23 % léta v svaté
svornosti ziistaval >

Predmluva pokracuje oslovenim osoby, které bylo celé kazani vénovano.
Knéz kazani dedikoval ,,Vysoce urozené pani Kateriné Osovské rozené z Vald-
Stejna, na Trebici a Cervené Lhoté, pani koldtorkyni své milostivé a dobrocinné:
Od Boha otce vseliké milosti a potéseni vSech spasitedinych véci duse i téla zada
a své kazatelské modlitby a sluzby vzkazuje.*>® Katefina z Valdstejna se plnym né-
kladem podilela i na financovani kazani. Lze tak soudit podle dedikace a podle to-
ho, ze nikde neni uvedeno jinak. Pokud by se na honorafti pro Petrozelina podilel
nékdo dalsi, jisté by si vymohl, aby byl v dile na zakladé své finan¢ni Gcasti patfic-
né prezentovan. Vénovani vdové po zemielém nebylo ni¢im vyjime¢nym, ale moh-

M. STEDRON - Josef VALKA, Svdtky a slavnosti v déjindch kultury, Opus musicum 18, 1986,
s. 289-297.

3 M. SLADEK, Pozndmbky k problematice ceskych pohiebnich kizani 16. a 17. stoleti, s. 197.

> Katefina byla dcerou Jana starsiho z Valdstejna na Hradku nad Sazavou a Lovosicich, svého Gasu
nejvyssiho zemského sudiho, nejvyssiho zemského komornika a ¢eského mistodrzitele. Viz Jaro-
slav PANEK (ed.), Vdclav Biezan, Zivoty poslednich Rozmberkii I, Praha 1985, s. 213; TYZ (ed.),
Vaclav Brezan, Zivoty poslednich Rozmberki: II, Praha 1985, s. 859. Narodila roku 1568 jeho dru-
hé manzelce Magdalené z Vartenberka. Ta se po jeho smrti podruhé provdala za Jana z Lipé a na
Moravském Krumlové (péani z Lipé drzeli dédi¢né Gifad nejvyssiho marSalka Kralovstvi ¢eského)
améla s nim syna Pertolda z Lipé, jemuz byl Smil Osovsky, po smrti obou rodi¢d, poruénikem.
Katefina méla tii bratry, z nichz nejznaméjsi byl Adam mladsi, a Sest sester. V roce 1589 se
provdala za Smila Osovského z Doubravice. Druhy snatek uzaviela rok po jeho smrti v roce 1614
s Karlem star§im ze Zerotina, s nim# v roce 1629 emigrovala do Slezska. Zemfela v roce 1637
v Trebigi. Blize k Zivotu Katefiny z Valditejna R. TIBITANCLOVA, Katerina ze Zerotina, ro-
zend z Valdstejna, na Trebici a Cervené Lhoté (1568—1637). Déle také Frantidek Josef RYPA-
CEK, Pani Katefina Zerotinovd z Waldstejna a Trebié, CMM 19, 1895, s. 172—174.

55 J. PETROZELIN KUNSTATSKY, Vivens Disce Mori, s. 35. Vzhledem k absenci foliace &i pagi-
nace jsem zvolila vlastni, a to paginaci od prvni strany s textem. Pro citaci z ¢esky a latinsky psa-
nych archivnich prament jsem pouzila transkripéni ptistup. Text je oddélen uvozovkami a je psan
kurzivou. Necitelny nebo vynechany text jsem v praci oznacila hranatymi zavorkami. Parafraze
prekladu latinského textu je v praci odd€lena uvozovkami a taktéz psana kurzivou, pfi¢emz latin-
sky original je uveden v pozndmkovém aparatu.

%6 J. PETROZELIN KUNSTATSKY, Vivens Disce Mori, s. 3—4. Casto se podileli na financovéni po-
hiebnich v{loh budouci dédicové po zemielém. Tak tomu bylo v piipadé Jana Jifiho ze Svamber-
ka, ktery zd&dil rozmberské panstvi po Petru Vokovi, ,,pohieb a ten vSeckem nakladny kondukt
a privod pana posledniho rozmberského vykonan nakladem urozeného pana pana Jana Jiriho ze
Svamberka, jakozto dédice”. Viz J. PANEK (ed.), Viclav Biezan. Zivoty poslednich Rozmberkil
1I, s. 637. Na stejném principu mohl byt postaven jeden z divodd dedikace kazani Katefiné
z Valdstejna. Osovsky byl bez ptimého dédice, vse tedy odkazal prave ji.
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lo byt piipsano i jingm &lend rodiny ¢ nékomu z okruhu ,,panti a piatel“.”’ V textu
kazani Vivens Disce Mori nechybi ani jasné divody sepsani dila. Smil Osovsky byl
prirovnan k starozakonnimu krali Davidovi. Diky jeho velikosti a viie v Hospodina
byla jeho pamatka uchovana a stejné tak by méla byt uchovana pamatka Smila
Osovského z Doubravice v podobé jeho pohiebniho kazani.”® Petrozelin nato vzpo-
mina starozdkonni knihu Sirachovce, kde se nachazeji pasaze o potiebé chvalit
slavné, mocné, moudré a vazené muze,”” ke kterym Smil jisté pattil, a maji proto
,skrze spisy vychvalovani byti i po smrti.“*

Obr. 1: Erby Smila Osovskéeho z Doubravice a jeho manZelky Katefiny, rozené
z Valdstejna z pohfebniho kazani PETROZELIN KUNSTATSKY, Jakub, Vivens Disce
Mori, Praha 1613 (Biblioteka Uniwersytecka we Wroclawiu, sign. 391339)

Naésleduje zajimava pasaz, kde autor celého dila Jakub Petrozelin vlozil do
,»Svého kazani kazani Benedikta MikuS$e Bilinského, evangelického knéze z blizké

57 K tomu vice Véclav BIjZEK, ., Pani a pratelé” v mysleni a kazdodennim Zivoté ceské a moravské
§lechty na prahu novovéku, CCH 100, 2002, s. 229-264.

58 Tak ndlezi, aby mezi lidmi poboznych na cirkvi a obci kiestanské dobre zaslouzilych lidi pamdtka
poctivd pro priklad jinym k ndsledovani zistdvala.” J. PETROZELIN KUNSTATSKY, Vivens
Disce Mori, s. 3.

%9 Sir 44, 1-10.

0 3. PETROZELIN KUNSTATSKY, Vivens Disce Mori, s. 3.
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Star&e a dkana horniho podkraji brnénského.®' Ten své kazani drzel v tiebidském
zamku pii vyzvedavani mrtvého téla.”® V kazani Bilinského chybi laudatio, pii-
¢emz podotyka, ze bliz§i udaje o zemielém piiblizi nasledujici kazani Jakuba Pet-
rozelina. V obou kazanich ponékud splyva lamentatio a consolatio. Piesto jsou zde
patrné prvky, které popsal Milo§ Sladek, jako tractatio textus, totiz vyklad zvolené
perikopy, ~ pricemz pievladaji ryvky ze Starého zdkona, coz bylo pro protestant-
ska kazani typické.** Rozlozeni celého textu je u Benedikta Mikuse Bilinského
oznaceno fimskymi ¢islicemi podle potadi vykladu, kterého se chtél v kazani do-
tknout. U Petrozelina jsou pasaze odd€leny prostym nadpisem. Specialné je osamo-
statnén praveé oddil o zesnulém, ze kterého miizeme vycist fakta ze zivota, charak-
teristiku osobnosti, nebo je zde mozné nalézt i citované pasaze z korespondence
cisafe Rudolfa II. a jeho nasledovnika Matyase 1., o kterych si knéz myslel, Ze jsou
natolik dulezité a reprezentativni, Ze jejich takika kompletni citace bude mit cha-
rakter vefejného potvrzeni pozice Smila Osovského z Doubravice na pomysiném
hierarchickém Zebiitku.®

Kazani jsou uzaviena dal$i basni Jana Kampana Vodnanského. Nakonec
jsou otistény prispévky od rtznych lidi, kteti chtéli Smilovi vyjadrit Uctu a Cest
a vyprovodit ho tak do pomyslného nebeského Zivota.®® Prvni ver$e jsou od evan-
gelického knéze Jana Porphyrida Rychnovského, ktery byl farafem v Jaromeéficich
nad Rokytnou.®” Nasledoval piispévek mistra svobodnych uméni Nikolase Heliada
Netolického, ktery dva roky zastival funkci rektora méstské skoly v Trebi¢i.®®

6! Benedikt Mikus Bilinsky piisobil v letech 1610-1615 jako kn&z ve Star¢i na panstvi Zdefika Brtnic-
kého z Valdstejna. Diky nému bylo v roce 1611 ve Star¢i zalozeno literatské bratrstvo, které se
zaméfilo na chramovy zpév. Ilja Burian, ktery se ve své védecké praci zaméfil na nabozenské
pomeéry na panstvi Tfebi¢, hovoti o Bilinském jako o kalvinistovi, resp. filipistovi. Tak se ozna-
Covali Zaci a stoupenci Filipa Melanchtona, pfesto luterani. Filipismus se v Ttebi¢i prosazoval
predevsim na pielomu 16. a 17. stoleti. Kolem roku 1610 Miku$ Bilinsky spravoval ufad dékana
horniho podkraji brnénského, a poté ten samy Gfad v dobé stavovského povstani. Viz Ilja BU-
RIAN, D¢jiny protestantismu v Tiebici a Dolnich Vilémovicich, Ttebi¢ 1996, s. 74-75, 82-83.

82 Pohfebnimu ritudlu v souvislosti s pohfbem Smila Osovského z Doubravice bude dan prostor niZe.

8 Viz M. SLADEK, Vitr jest Zivot ¢lovéka aneb Zivot a smrt v éeské barokni proze, s. 138.

8 TYZ, Poznamky k problematice ceskych pohiebnich kizdni 16. a 17. stoleti, s. 199.

% J. PETROZELIN KUNSTATSKY, Vivens Disce Mori, s. 32-41.

5 Oslavné basn& uzaviraji napiiklad pohfebni kézani nad cisafskym vojeviidcem Melchiorem z Re-
dernu nebo Petrem Vokem z Rozmberka. K tomu M. SVOBODA, T#i pohiebni kazani z prvé
pitle 17. véku, s. 178; R. PAVLICKOVA, (Jesté jednou) pohiebni kézini Matéje Cyra nad Pe-
trem Vokem z Rozmberka roku 1612. U posledniho jmenovaného je autorem piispévkid i Jan
Kampanus Vodnansky, ktery slozil basn€ i pro Smila Osovského. To doklada cetné kontakty,
které byly v prostfedi nekatolickych duchovnich udrzovany, zvlasté kdyz Mat¢j Cyrus pred svym
svécenim pusobil v bratrském tiebicském sboru.

67 Jan Porphyrides byl dkanem hofej$iho podkraji brnénského, po némz nastoupil Petrozelin. Viz
I. BURIAN, D¢jiny protestantismu v Trebici a Dolnich Vilémovicich, s. 82—83; dale viz A. SVO-
BODOVA, Jakub Petrozelin a Trebic, s. 3.

5% Tiebi¢ méla dvé dkoly. Méstska nekatolicka kola, od roku 1598 partikularni, byla p¥i farnim kos-
tele sv. Martina. Bratrska $kola byla na Jejkove a slouzila jako Schola superior, tzn. Ze ob& $koly
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Kdyz v roce 1609 odesel, stal se knézem filipistt v tiebidské étvrti Starecka.® Dal-
§i text je v kdzani podepsan rektorem trebicské méstské skoly Vaclavem Olyriem
Skuteckym, jenZ byl také znam pro svoji literarni ¢innost.”” Nasledujicim autorem
verst byl Jakub Colidius, duchovni z Brtnice, ktery po dobu rektorstvi Nikolase
Heliada Netolického spravoval post konrektora.”' Dalgi text je dilem tfebi¢ského
me&3tana Jana Korvina.”? Piisp&vky uzavira svymi versi Augustin Petrozelin.”
Pohtebni kazani je jednim z prostfedkii symbolické komunikace. Symbolika
se odrazi v samotném aktu vytvofeni kdzani, vybéru pasdzi a témat, ktera si v ka-
zani ziskala misto. Funkci takového pohiebniho kdzani mélo byt stvrzeni hodnot,
demonstrace postaveni a ctnosti a inscenace individualni i kolektivni identity ze-
snulého. Vysledkem byla konstrukce paméti z hlediska urozenosti.”* Ze zkouma-
ného kazani vystupuje nékolik sebeprezentacnich témat Smila Osovského z Dou-
bravice. Zaméfila jsem se na vnimani ,,dobré* smrti aristokracie na prahu novo-
veku, jez cloveka zachranuje pred zatracenim. A protoze fyzické télo neni po smrti
zachovano, byla zajiSténa nesmrtelnost duse vytvorenim a uchovanim paméti, tedy
védomim, Ze u Slechtice k ,,dobré* smrti opravdu doslo. K tomu je vhodnym pro-
sttedkem praveé pohtebni kazani, nebot’ ,,Slovem BozZim vécné trvajicim se spravo-
vati, jakoz ono jest vecné trvajici, tak i my vecné abychom zivi byli, ponévadz i k to-
mu stvofeni jsme, protoZ o to md byti nase nejvétsi péce a starost v tomto Zivoté."”
Sama smrt tedy podléhala jisté idedlni normé, jiz musel §lechtic dodrzet. Mohu
konstatovat, ze Osovsky dostal této dobové predstavé a jen potvrdil svij status
urozence, jenz dokaze nejen spravné Zit, ale hlavné dobie umftit podle idealu odpo-
vidajiciho jeho postaveni. Na to jsem navazala zamys$lenim nad pohiebnim cere-
monialem a skladbou hostit pohibu, ktefi reprezentovali hodnotu vztahd, jez Smil

ptipravovaly i na univerzitni studium. BliZe viz Vincent SAMES, Strucné déjiny mésta Trebice,
Trebi¢ 1972-1979, s. 106-111.

% Piivodné byl rektorem $koly v Pardubicich. Srov. V. NIKODEM, Déjiny mésta Trebice I, s. 265—
266.

70 Vilém Nikodém i Ferdinand Hrejsa se podle Ilji Buriana shodn& myli, kdyZ Véaclava Olyria Skutec-
kého oznacuji za ¢lena Jednoty bratrské. V kazani Vivens Disce Mori je podepsan jako ,,M. Ven-
ceslaus Olyrius Schol: Trebicensis Rector*, z ¢ehoz neni patrné, v Cele jaké skoly stal. V. Niko-
dém mél pohiebni kazani k dispozici, ptesto rozhodl o Skuteckého orientaci k Jednoté. Viz tam-
téz, s. 263; FrantiSek HREJSA, Shorové jednoty bratrské, Praha 1935, s. 147. 1. Burian dopliuje,
ze Olyrius Skutecky pusobil jako vikaF v Moravskych Budgjovicich, a poté odesel jako farat do
Jaroméfic nad Rokytnou.Viz I. BURIAN, Déjiny protestantismu v Trebici a Dolnich Vilémovi-
cich,s. 78.

"'y, NIKODEM, Déjiny mésta Trebice I, s. 265; V. SAMES, Strucné déjiny mésta Trebice, s. 108.

2 J. PETROZELIN KUNSTATSKY, Vivens Disce Mori, s. 47-48. O osobé& Jana Korvina se autorce

BV letech 1615-1616 byl v Politce rektorem, viz I. BURIAN, Déjiny protestantismu v Trebici
a Dolnich Vilémovicich, s. 93. Nejde o potomka Jakuba star§iho Petrozelina, nebot’ ten mél Ctyfi
syny: Jakuba, Tomase, Jana a Pavla. Jedna se tedy nejspiS o shodu jmen. Blizsi souvislost této
osoby s Petrozelinem nebo Smilem Osovskym se autorce nepodatilo dohledat.

™ K roli uchovani paméti ve vyzkumu d&jin §lechty jako socialni skupiny viz Véaclav BUZEK — Pavel
KRAL (edd.), Pamér urozenosti, Praha 2007.

75 J. PETROZELIN KUNSTATSKY, Vivens Disce Mori, s. 15.
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udrzoval. Také jsem v souvislosti se symbolikou jednani Smila Osovského oziej-
mila vybér mista posledniho spocinuti jako symbolického prostoru. Osovsky dbal
pfi vybéru pohtebisté na demonstraci rodové tradice, vztah k svému rezidencnimu
méstu a svému nabozenstvi, nebot’ byl pohiben pfi bratrském sboru v Trebidi.
V programu vyzdoby renesan¢niho nahrobku Smila Osovského se objevuje motiv
pfipodobnéni k mravnim hodnotdm kiestanského rytife. Sila, hrdinstvi a rytifské
ctnosti byly zadané atributy renesan¢niho urozence. Piedeslané momenty jsem se
pokusila oziejmit na zakladé vykladu o obecném vnimani smrti ve Slechtickém
prostfedi raného novoveéku s piihlédnutim ke konfesijnim specifikdm. Neopome-
nula jsem ani zamysleni nad druhou manzelkou a vdovou po Osovském. Slo mi
o predstaveni vztahu Katefiny z ValdStejna k zesnulému i k nabozenstvi, potazmo
k Jakubovi Petrozelinovi, nebot’ oba byli piedstaviteli odlisného vyznani, nez byl
Osovsky. Symboliku spatiuji také v tom, ze se Petrozelin Kunstatsky neomezil
v tvorb¢ textu pouze na svoji osobu, ale vyuzil piispévkl dalSich vyznamnych
i méné znamych lidi pohybujicich se v bliz§im ¢i §ir§im okoli Smila Osovského.

Smrt Smila Osovského z Doubravice

Obé¢ kazani v tisku Vivens Disce Mori se zajimaji o tématiku kone¢nosti Zi-
vota. Oba kné€Zi se také zabyvaji otdzkou, pro€ ,,mnoho zajisté lidi vzacnych a slav-
nych®, véetnd Osovského, zemielo.”® Benedikt Bilinsky i Jakub Petrozelin sob& vy-
brali pfimér ze starozakonnich knih Jobovy a Izaiase,”” kde je Zivot Smila Osov-
ského pripodobnén ke kvétu, jenz zédkonité jednou uvadne: ,,Neb jsme se shromdz-
dili za pric¢innou pohibu vysoce urozeného Pana Pana Smila Osovského z Doubra-
vice, (...) kteryz také byl co kvét, ale sprchl a Zivot dokonal <™ Bih je symbolicky
ztotoznén s vétrem, ktery dokaze svoji silou zniéit polni kviti.”” Symbolika kvéti se
odrazi v prchavosti a pomijivosti lidského byti.** Kviti je zaroveii symbolem na-
dgje, ktera vyjadiuje otekavani vé&ného Zivota.!' Knéz Bilinsky pokragoval chl-
cholivou fe¢i o kolobéhu Zivota a smrti a nutnosti zemfiit pro nadéji budouciho
vzkiiseni.* V kézani je podan vyklad i o pti¢inach toho, pro¢ ¢lovék skonat musi.*

78 Petrozelin dokonce vyjmenovavéa fadu osob, jez byly podle n&j pro d&jiny viry zasadni. Jmenuje
Adama, Abrahama, Salamouna, Mojzise, Josefa nebo Samsona. Nabizi se tivaha nad vybérem
osobnosti. Pokud je knéz pouzil, mohl sledovat podobnost mezi nimi a Osovskym. Pojitkem je
tradiéni oslava zemielého a jeho ctnosti. Viz J. PETROZELIN KUNSTATSKY, Vivens Disce
Mori, s. 23.

" Jb 14,1-2; 1z 40, 6-8.

78 J. PETROZELIN KUNSTATSKY, Vivens Disce Mori, s. 15.

™ Podle Petrozelina: ,,Vseliké télo jest trdva a vielikd vzdcnost jeho jako kvét polni usychd trava
a kvét prsi, jak jen vitr Hospodinitv povane na néj. “ Tamtéz, s. 14.

80 Pomiji (pry clovék) jako stin a nikdy v jednostejném zpiisobu neziistava.“ Tamtéz, s. 6.

81 James HALL, Slovnik ndmétii a symbolii ve vytvarném uméni, Praha 1991, s. 243.

82 wTak takeé, coz se z krve a téla rodi, jedno skonava a druhé se plodi.* J. PETROZELIN KUNSTAT-
SKY, Vivens Disce Mori, s. 7.
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V oslavnych basnich v zadvéru kazani je také téma pomijivosti Zivota zohlednéno.
Autofi se snazi svymi versi chlacholit pozustalé a vjistit je, ze ,,chtel Buth tohoto
muze [Osovského — pozn. aut.] usidlit na vhodnéjsim misté, na vytouzeném mis-
6,%* a tak Smil Osovsky ,.sedi na nebeské klenbé a Zije a jcisd,“85 a ,ani nezada
ztracend mista, na kterych pred tim byl,“* nebot’ jiz Zije navéky po boku Hospo-
dina. Pfispévek Nikolase Heliada Netolického je podan, jako by Smil Osovsky
prenesené promlouval k truchlicim a utéSoval je, Ze neni ¢eho se bat. Smrt je jen
prostfedek k v&cnosti, lepsi nez je pozemsky Zzivot: ,,4 divam se na samotném nebi
na mrtva téla vitezii.“*’ Zivot pomiji a smrt je nevyhnutelna, s ¢imz je nutné se
smifit, proto ,,U¢ se tedy Zijici zemrit, nikoli neumirat.“**

Jednou z nejzasadnéjSich soucasti pohifebni homiletiky na prahu novoveku
bylo pouéeni o spravném odchodu z pozemského zivota. Nejvetsi ctnosti béhem
umirani bylo uméni ,,dobré* smrti.® Funkei kdzani bylo tuto skuteénost dolozit.
I v pohfebnim kazani Smila Osovského je dan velky prostor tomuto tématu.
Petrozelin tuto pasaz uvozuje slovy: ,Jak by mél kazdy ziv byti, aby mohl dobre
v Panu um#iti.*”® Podobna slova byla proptjéena i samotnému nazvu pohiebniho
kazani. Z toho je patrné, v jakém smyslu méla byt smrt Osovského vniména — stala
se vzorem. , Kazdy at premysli, ze je tieba sledovat tutés cestu.””" Z toho vyplyva,
ze Osovsky musel vskutku zemfit ,,dobfe. K pochopeni pojmu ,,dobrd smrt“, jak
bylo feceno vyse, je nutné si predstavit, Ze s neustalym védomim smrti a pomiji-
vosti Zivota a v souvislosti s kiestanskym ucenim o spase byl rané novoveky Slech-

8 Tamtéz, s. 5-6.

84 »Hunc Dominum voluit, sede sedere Deus. Optatam sedem!* Tamtéz, s. 45.

8 (Dicam) sed cello vivit ovatg:, polo.“ Tamtéz, s.46.

,Nec repetat missos, quéis fuit ante, locos.” Tamtéz, s. 48.
87 Corpora CLaVsa soLo Cerno, trophaea poLo.“ Tamté, s. 46.
8 ,Disce igitur vivens ne moriare, mori.“ Tamtéz, s. 49.

8 p KRAL, Smrt a pohiby Ceské Slechty na pocatku novovéku, s. 61-79, 132-140; TYZ, Ritudl a ce-
remonidl. Na prikladu pohiebnich slavnosti na slechtickych dvorech v raném novovéku, SPFFBU
(Rada C) 49, 2002, s. 71-72; TYZ, Knihy o dobrém umirdni v ceském prostiedi ve druhé poloviné
16. a prvni puli 17. stoleti; T. KNOZ, Todten-Gertist; Marie KOLDINSKA, KaZdodennost rene-
sancniho aristokrata, Praha — Litomysl 2001, s. 175-192; Vaclav BUZEK a kol., Vek urozenych.
Slechta v ceskych zemich na prahu novovéku, Praha — Litomysl 2002, s. 367-370. Pouéeni
0 ,,dobré* smrti bylo standardni soucasti vétSiny pohfebnich kazani. Do jaké miry se odvijel
odchod z pozemského zivota podle idealniho vzoru, je tézké soudit, nebot” touha po vykresleni co
nejlepsiho obrazu hrala u autorti kdzani velkou roli. Nasly se také pripady, kdy se okamzik skonu
neodvijel piesné podle pravidel ,,dobré* smrti. Napiiklad pii imrti Viléma z Rozmberka zazna-
menal rozmbersky kronikaf, ze tésn¢ pied smrti Rozmberk vypil trochu alkoholu, ziejmé
z ditvodu zmirnéni bolesti. Viz J. PANEK (ed.), Vdclav Bfezan, Zivoty poslednich Rozmberkii I,
s. 364. Podobné nesplnéni ocekavaného idealu smrti se objevovalo i v katolickém prostiedi a do-
konce na panovnickém dvote. Bez svatosti zpovédi zemiel Maxmilian II. a usuzuje se, Ze i Rudolf
1L, viz M. KOLDINSKA, Kazdodennost, s. 181-183.

% 3. PETROZELIN KUNSTATSKY, Vivens Disce Mori, s. 27.

oV Sulcandam quivis cogitet esse viam.* Citovano podle oslavné basné Nikolase Heliada Netolického
otisténé v zaveéru kdzani. Tamtéz, s. 45.
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tic veden k piipravé na smrt uZ od narozeni.”> Dokladem velkého zajmu o naudent,
jak se spravné chovat pied smrti, jsou knihy Ars moriendi.”

Vychodiska ,,dobré smrti“ v zakladnich tezich o smrti a spaseni katolické
nebo reformované viry byla spojena stejnym jmenovatelem, a to byl dobry Zivot.”*
Ten Cloveéka pfipravoval na prechod k nesmrtelnosti, nebot’ ,nelze dobre zemrit,
pokud neni dobie Zito, tedy uc se kazdy, kdo Zijes, ve svém téle i zemrit“.”> Tuto
celozivotni cestu ke smrti nejlépe vystihuje varovani ,,Memento mori!, tedy vy-
straha , pamatuj na smrt“,”® a uméni zemfit ,,dobte”, které bylo vyvrcholenim to-
hoto celoZivotniho usili.”” Petrozelin na uvod kazani pouéuje, ,.abychom na svou
smrt pamatovali a k ni se strojili, kdyz pak prijde skrze ni k vécnému odpocinuti,
vykrociti mohli“*® Ve svém vykladu se Jakub Petrozelin zamysli nad samotnou
potfebou ,$tastné smrti“, nebot’ ta ¢lovéka zachranuje pred zatracenim. Jestlize
¢lovek spravné zemie a spravné zije, nemusi se bat pekla a dojde spaseni. Pokud se
tak stane, nejde ani tak o smrt, jako o spanek, ktery ma ptipravit dusi mrtvého na
v&&ny zivot,” coz knéz dostateéné zdtraznil slovy: ,,Nebo jakoz v lidu Bozim pod
smlouvou Bozi se narodil, tak v ni zistaval, tak, Ze co sme vys slyseli o Davidovi,
(...) Ze za svého veku poslauziv viili Bozi, usnul, to se téz pravdivé i o tomto panu

92V predkladaném kazani se objevuje hned nékolik pasazi o dokonavosti Zivota a nevyhnutelnosti

smrti. Naptiklad zivot ,,vSech lidi na svété, ze ten jest nestaly a smrtelnosti poddany. Vsickni za-
Jisté smrti poddani jsme a Zadny nemiize se od ni vyprostiti, aby podle vilozeni Boziho ji podnik-
nouti nemusel.” Tamtéz, s. 20.

% K tomu podrobngji i pro deské prostiedi P. KRAL, Smrt a pohiby ceské Slechty na pocdtku novo-
veku, s. 62—76 (kapitola /. 2. 1. Ars moriend;).

9% 7 Nového zékona srov. J 5, 29; ve Starém zakoné podobné napiiklad Sir 12, 6-7.

% »Nam bene nec moritur, bene si non vivitur, ergo, Quisq, suo VIVens corpore DisCe Morl.*“ Cito-
véano podle oslavné basné Jana Porphyrida Rychnovského, viz J. PETROZELIN KUNSTATSKY,
Vivens Disce Mori, s. 43.

% 1 v renesanéni vyzdob& 3lechtickych sidel bylo varovani ,Memento mori* reflektovano. V nékte-
rych ptipadech byly atributy smrti ¢i symbolika lidskych véku souéasti vymalby interiéri Slech-
tickych zamkd. Srov. P. KRAL, Smrt a pohiby ceské slechty na pocatku novovéku, s. 76-80.

7 Uméni ,,dobré smrti“ (tzv. Ars moriendi) se odrazelo v dobovych textech, které obsahovaly navod,
jak spravné odejit z tohoto svéta. K tomu blize tamtéz, s. 61-75. V kdzani Maté¢je Cyra nad Pe-
trem Vokem z Rozmberka se také objevuje motiv ptipravy na smrt. Cyrus poukazuje na piipravu
»generalni a vefejnou”, ktera zahrnuje dobry Zivot, a ptipravu ,,specialni a zv1astni“, ktera stoji na
vyvarovani se hiichiim, na stfidmosti a niterné vife. K tomu podrobngji P. KRAL, Knihy o dob-
rém umirdni v Ceském prostiedi ve druhé poloviné 16. a prvni pili 17. stoleti, s. 14-16. Podobné
je tato latka zpracovana i jinde, naptiklad v pohiebnich kazanich nad Melchiorem z Redernu
zroku 1601 a Fridrichem z Redernu z roku 1609. Srov. M. SVOBODA, T7#i pohiebni kazdni
z prvé puile 17. veku, s. 177-179.

8 J. PETROZELIN KUNSTATSKY, Vivens Disce Mori, s. 15.

» Srov. naptiklad Da 12, 2; J 11, 11-14; v kazani: ,,David za svého véku poslouziv viili Bozi, usnul.*
J. PETROZELIN KUNSTATSKY, Vivens Disce Mori, s. 19; podobné: ,,Ze smrti osten Jest skrze
Krista odnat a ona premozend. A tak véricim v sen obrdacend, tak Ze skrze ni nehynou, ale k odpo-
Cinuti a snu odchazi, i k Zivotu vécnému.“ Tamtéz, s. 26; podobné dale v textu: ,,Spravedlivy byl-li
by smrti zachvacen, v odpocinuti bude.” Tamtéz, s. 28.
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rici mize.“'""" Pokud se tak ale nestane, Petrozelin dodéava: ,,Neb kdo jednou zle
umrie, po tom jest veta.“""!

Jak pomoci ¢loveku ,,dobie* umfit? To je otazka, na kterou Petrozelin dava
odpoveéd’ prostiednictvim péti zakladnich potieb. Jde o nutnost ,,slova BozZiho, aby-
chom je meli slySeti i zachovavati, ,,stridmého Zivota ve viem, .z nahodilych hii-
chit povstavani a pokani svatého cineni,” ,,svatosti Kristovych uzivani* a ,,potrebi
modliteb, abychom skrze né pomoci k poboznému Zivobyti Zadali a Fikali.'™ Co se
ty¢e prvniho, Petrozelin oznacuje hlasani slova Boziho za svétlo, jez je znakem
bozstvi a vede kazdého ¢lovéka tou spravnou cestou'” a poméha mu spravng zit.'**
Kdyz Smil Osovsky ulehl do smrtelné postele, vyzadal si soukromé kazani od Pe-
trozelina. O tom knéz pise: ,,V nedéli masopustni nemoha obecnému shromazdeni
cirkevnimu pritomen byti, aby se slovo Bozi na zamku jeho kazalo, zZadal a tu dvo-
Jimu kdzani o zpusobu tohoto Zivota bidného a proménitelného a potéseni v ném,
téz o budouct dokonalosti v nebesich, kterauz nam Kristus smrti svou zpusobil, pri-
tomen byl, a toho opravdové poslouchal i je v mysli svou vpustil, jakz tomu vyro-
zumélo se z reci Jeho Milosti pri mém od pana odchazeni, kterauz ucinil. Dékuji
vam kneze Jakube, Ze jste nas dnes tak pekné z slova Boziho potesili. Odplatiz vam
to sam Pan Biih.“" Jde o doklad toho, 7¢ Smil Osovsky si byl dobie védom potie-
by naslouchat kazani, které ho poucovalo ve vife a tim mu pomahalo pfidrzet se
spravného Zivota.'"

Nasleduje Petrozelinova vystraha pted nestfidmosti, a to jak duchovni, tak
télesnou. Umirnénost byla podle obecné platného idealu chovani Slechty jednou
z ctnosti urozence.'”” Co se tyée stiidmosti v jidle a piti, reagoval knéz na Zivotni
styl Slechty. V tuto chvili zfejmé nepfimo upozornil na Smilovy nedostatky. Pfesto-
Ze se nezachovaly zpravy, ze kterych by byla mozna identifikace stravovacich

1% Tamtéz, s. 36-37.

"' Tamtéz, s. 27.

192 Tamtéz, s. 29-32.

78, 12.

104 Svétlo nohdm nasim a svice stezkdm nasim, tj. jediné v svété potiebné, které kdo slysi, jemu veFi
a podle ného Ziv jest, jest blahoslaveny, Pinu Bohu piijemny.” J. PETROZELIN KUNSTAT-
SKY, Vivens Disce Mori, s. 29.

1% Tamtéz, s. 38.

196 To, 7e tak opravdu &inil, doklad4 zédznam z dalsiho velkého dila Petrozelina Kunstatského. V roce
1613 vydava Postyllu neb kazani sumovni a kratké na epistoly ke dniim Pané nedélnim, pres cely
rok prilozené, z samého slova Boziho uprimné a sprostné, pro slavu Bozi a vzdélani lidu jeho
v svaté poboznosti sepsand a vydana, kde piSe nasleujici: ,.Ze jsem V/asich] Mfilosti] té své prace
nejprednéjsi a nejbedlivéjsi posluchace mél. J. PETROZELIN KUNSTATSKY, Postylla Neb
Kazanj Summownij, Praha 1613, s. 9. Original uloZen v historickém fondu Moravské zemské
knihovny pod signaturou ST1-0050.622.

197V roce 1528 vydava italsky humanista Baldassare Castiglione dilo DvoFan, je? se stalo vzorem pro
chovani urozenct. V ¢eském prostredi jako nejznamé;jsi dilo tohoto typu vznikla Schola aulica, tj.
Dvorskd Skola od Jitiho Zavéty ze Zavéti. K tomu vice V. BUZEK a kol., V&k urozenych, s. 68 —
72.
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navykd, existuji diikazy v pramenech, ze Smil rad holdoval piti.'” Na to navazuje
vyliceni lidského hieseni a toho, jak se ma ¢loveék chovat, aby mu byly hiichy od-
pustény. Smrt neni nahodna, nepfinasi ji ,,z1é povétii a ani d’abel neni p¥i¢inou.'”
Jediné, co vede ke smrti, jsou lidské hfichy. Odraz tohoto pouceni je patrny
i v oslavnych basnich v zavéru kdzani, kde Jan Porphyrides Rychnovsky piipomi-
na, ze Cloveék by se mél snazit nehiesit az prilis, protoze ,,nestaci zit dlouhy Zivot na
zemi, ani zakryt vék starce vlasy, ale staci zit bezithonny Zivot bez chyb*'"’ aby
mohlo dojit k ,,dobré* smrti. Mimo kazdodenniho hfeSeni je lidstvo zatizeno prvot-
nim hfichem Adama a Evy, ,,aniz jest mozné od té chvile (...) pred smrti se vyhnou-
ti“""! Viedni hiichy naseho Zivota jsou ale pfirozené a hiesi kazdy. Petrozelin pise
o Smilovi: ,,Nac¢ mél své nedostatky, jakoz pak kdo bez nich jest: vsak v nich nebyl
pokrytcem, ani néjakého svédomi Sirokého, nybrz k nim se rdd priznaval (...)*'"
Ptesto je nutné projevit litost, aby byl ¢lovek téchto lidskych hiichti zbaven a mohl
zit navéky. Tim knéz naznacil dalsi vyklad, jenz se vénoval svatosti zpovédi.
Svatosti se udilely v poslednich okamzicich Zivota umirajiciho. V nekatolic-
kém prostiedi se dodrzovala praveé svatost zpovédi a navic svatost posledniho pfi-
jimani, aby tak byla demonstrovana vira v G&innost Kristovy obé&ti.'”® Tuto viru
Smil Osovsky projevil na smrtelné posteli, kdyz ,,napominan to osvedcil, kdyz rekl:
komuz bych se diveril nez svéemu Hospodinu, verimz ja jeho Bozské milosti, ze mne
neopusti, a pri tom doloziti rdcil: Jezisi synu Boha Zivého smiluj se nade mnou.'"*
Evangelicka a bratrska vira neodmita zpovéd z hiicht pted smrti, ale neni na ni
kladen takovy dtraz jako u katolikti. U nich je zpovéd’ zasadni a pfedchazi svatosti
posledniho pomazani, diky némuz bylo mozné 1épe dojit spasy. V nekatolickém
prostiedi je dan diraz na pokani vyvolané osobou knéze. Umirajici mél tak po-
sledni moznost litosti, ale na rozhodujicim verdiktu, zda bude spasen, to jiz podle
uéeni reformovanych cirkvi nemohlo nic zménit.'”” Jednota bratrskd pak chapala

198 K arel star§i ze Zerotina pise Janu Jetfichovi mlad§imu ze Zerotina a na Straznici v listopadu 1591
dopis, ve kterém mu pieje k uzaviené svatbé a hovoti o svatebnim veseli nasledovné: ,,Tam pa-
matku veseli tvého svétiti budu, avsak ne dokonale jako ty (...) Mezi tim té napominam, aby vse-
lijakou stridmost zachoval bez pohorseni cirkve, obzvldsté pak nejvyssiho pana marsalka Kralov-
stvi Ceského a pana ZacharydSe Slavaty a jinych (...) totiz Jeho Milost pana tiebicského (...)"
Vincent BRANDL (ed.), Spisy Karla starstho z Zerotina. Listové psani jazykem ceskym, odd. II.,
sv. I, Brno 1870, s. 70. Karel starsi ze Zerotina pise zemskému hejtmanovi Fridrichovi ze Zerotina
v Cervnu 1596: ,,Moji hosti dnes ode mne rano jeli; pan z Doubravice véera opily ke mné prijel,
byl by se rad vadil, kdyby toliko byl cestu k tomu védel; ac¢ mél bych V[asi] M[ilo]sti o ledajakés
Jiné véci mluviti, vSak i pro toto rad bych se s V[asi] M[ilo]sti shledal, abych V[asi] M{[ilo]sti, jak
se zde choval, oznamil.* Tamtéz, s. 156—157.

19 viz J. PETROZELIN KUNSTATSKY, Vivens Disce Mori, s. 7, 26.

10 Non satis est longam in teriis producere vitam, AEtatem pilii nec tetigisse senis.“ Tamtéz, s. 43.

1 Tamtéz, s. 7-8.

12 Tamtéz, s. 37.

3 p KRAL, Smrt a pohiby ceské slechty na pocdtku novovéku, s. 128 (zvl. pozn. 26).

114 3. PETROZELIN KUNSTATSKY, Vivens Disce Mori, s. 38.

115 podrobnéji k smrtelnému ritudlu viz P. KRAL, Smrt a pohiby ceské lechty na pocdtku novovéku,
s. 122-132.
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pokani jako jednu z poslednich svatosti.''® Jak pise bratrsky knéz Lukas Prazsky ve
svych Zpravach knézskych z roku 1527: ,Jako prede kitem vieru a pokanie v srdci,
v Feci i v skutku, cemuz se pripisuje, davd i svédci druhé narozenie.“'"” Cilem toho,
ze si mohl ¢lovek na smrtelné posteli naposledy ulevit od svych hticht, bylo zaru-
Cit si odchod ze svéta v klidu a bez projevu strachu a bolesti. To také odpovidalo
obecnym piedstavam o ,,dobré smrti“. Vzhledem k tomu, Ze byl Osovsky bratr-
ského vyznani a Petrozelin byl novoutrakvisticky knéz, a také s ohledem na po-
dobnosti ritudlu smrtelné postele v evangelickém a bratrském prostiedi je tézké
soudit, podle kterého vzoru se ritudl odvijel. V kézani nad Smilem se knéz vylo-
7en& o pokani nezmituje.'"®

Zasady Jednoty bratrské o udileni svatosti v poslednich okamzicich Zivota
hovoii o nutnosti obnoveni umluvy ,k7tu a birmovanie a obcovanie tela a krvi
Piné. "’ To znamena, 7e zakladni je pipomenuti svatosti kitu, bifmovéni jako
vstupu do spolecenstvi cirkve a vecefe Pané. V Petrozelinové kazani je upozornéno
na svatosti kitu a pfijimani, coz ukazuje na orientaci ritudlu podani svatosti u smr-
telné postele Osovského k nauce Jednoty bratrské.'’ Kiest byl symbolickym zna-
menim, ze ¢lovek ptinalezi k duchovnimu spolecenstvi, jez ho ochranuje a dodava
mu silu."*' Pro pfipomenuti svatosti posledni veéefe, s diirazem na piijimani pod
oboji zptisobou, odkazuje knéz na prvni list apostola Pavla Korintskym.'** I v tom-
to pfipadé je patrny rozdil v povaze eucharistic mezi jednotlivymi konfesemi.
Odlisnost spociva v realné pritomnosti t€la a krve Krista v podavaném chlebu a vi-
nu. Katolickd nauka hovofi o tzv. transsubstanciaci, coZ je minéni o skute¢né pii-
tomnosti Kristova téla a krve. Nekatolicka predstava je spojovana se symbolickou
pritomnosti Krista, pficemz k sjednoceni téla s chlebem a krve s vinem dochazi
pouze bhem vlastniho obfadu svatosti oltaini.'> Stejn& je tomu ve vife bratrské,
jak je uvedeno ve vykladu bratrského vyznani v Konfessi bratrskeé: ,, (...) vsak pod-
staty své prirozené oboje to netrati ani nemeni, ale chleb chlebem, a vino vinem zii-
stava. V souvislosti s udilenim svatosti Petrozelin jesté podotyka a potvrzuje

16 1 MAREK, Bratrskd nauka o poslednich vécech clovéka a smrt pana Kunrdta Krajire z Krajku
(1487-1542), s. 34.

"7 Moravsky zemsky archiv Brno (dale MZA), G 21 — Staré tisky, inv. & III/582, fol. 143r-144v,
Lukas Prazsky, Zpravy knézské.

18 pokani bylo soudésti pohibu Petra Voka z Rozmberka, o kterém se Mat&j Cyrus zmiiiuje v pohfeb-
nim kazani: ,,RozhreSeni svaté a svatosti vecere Pané (...) racil pozivati.” Citovano podle
R. PAVLICKOVA, (Jesté jednou) Pohiebni kizani Matéje Cyra nad Petrem Vokem z Rozmberka
roku 1612.

"9MZA Brno, G 21 — Staré tisky, inv. &. I11/582, fol. 144v, Lukas Prazsky, Zprdvy knézské.

120 3. PETROZELIN KUNSTATSKY, Vivens Disce Mori, s. 31-32.

21 Viz ,Jako David obrizkou svou proti neobfezanému filistinskému GolidSovi se potéSoval, tak my
svatym a spasitelnym kitem proti smrti, dablu a zatraceni vécnému se tésili.” Tamtéz, s. 31.

122 1.K 10, 16.

123 August FRANZEN, Malé cirkevni déjiny, Praha 19952 s. 235.

124 Josef PROCHAZKA (ed.), Konfessi Bratrska, aneb, Pocet z viry a uceni, i nabozZenstvi Jednoty
Bratii Ceskych, Praha 1869. Prace je k dispozici na internetu viz URL: <http:/texty.citanka.cz/>
[cit. 16. dubna 2010].
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tim evangelicky postoj k pojeti spasy, Ze a¢ je dobré ctit a svétit svatosti, je nutné
mit na paméti, Ze ,.ty ac z sebe samy spaseni neddvaji*.'*

Vycet véci, které ¢lovéku pomahaji ,,dobfe” umfiit, zakoncuje knéz Petroze-
lin pfipomenutim potieby modliteb. Symbolicky je charakterizuje jako provianty,
které si ¢lovék s sebou vozi na pomyslném voze cely lidsky i posmrtny Zivot.'*
Modlitbou komunikuje ¢lovék s Bohem a skrze ni si pfipravuje ptdu pro budouci
véény zivot.'”” Tak i Smil Osovsky na smrtelné posteli obratil svou mysl k Bohu
a modlil se, nebot' ,.kde prestiva pomoc lidskd, zacina se BozZska, protoz srdcem
k Bohu, jehoz moc v nemocech nasich dokonadva se, aby se obratil, Ze to jej tési, se
ohlasil a mezi tim rozumiti bylo, zZe sam sobé se modlil“. V tu chvili vyzval Petro-
zelin nad Smilovym lizkem k modlitbé i ostatni, ktefi byli pfitomni poslednich
chvil tiebi¢ského pana.'*®

Aby bylo uéinéno zadost dobové predstavé o ,,Stastné smrti“, knéz presné
zaznamenava posledni okamziky Smilova zivota. Petrozelin byl pfitomen po celou
dobu jeho umirani, takze se da predpokladat, ze svédectvi je autentické. Piesto
nelze vyloucit miru stylizovanosti a snahu po zachovani nejlepsiho obrazu umiraji-
ciho. Smil Osovsky zemiel dobfe piipraven na smrt v kruhu svych nejblizsich.'”
Odesel v tichosti, bez hnuti. ,,V tom pdn k hodiné posledni se bral a ani jednim
audem nehniiv, (jakoz pak od té chvile, jak se slozil, sebou nehejbal, nybrz vzdy tise
Jjak polozen byl lezel) samé oci maje obracené vzhiiru k nebi velmi tise v pritom-
nosti a jako v rukou své nejmilejsi pani, kterdz ho s zarmutkem provazeti raci, Zivot
svaty tise, pokojné a blahoslavené dokonal, a to 18. Feb[ruara] mezi 10 a 11 napiil
orloji hodinou. Na celém pak mezi 16 a 17 maje let véku svého 64, ¢tyry mésice
a hodiny #.° Tim Osovsky dokazal, ze dostal idealu ,,dobré* smrti, protoze se
mu podatilo zit dobte a jeste 1épe skonat. ,Jakoz pak i jeho Zivot byl dobry, tak

. . w3l
i skonceni pobozné.*

1% J. PETROZELIN KUNSTATSKY, Vivens Disce Mori, s. 31.

126 Tamtéz, s. 32.

127 Jakoz tedy ti, kteii{ chtéji po prdci libé usnouti a dobie sobé odpocinouti, zpiisobi sobé z nékterych
perin ustlani, tak my chtic v Panu libé usnouti, véci téch nam potrebi.” Tamtéz, s. 32.

»Pricemz aby pomoc mél, my pritomni napomenvse se k modlitbam za jeho milost sme je konali.*
Tamtéz, s. 39. Prestoze v nekatolickém prostiedi nemély modlitby pfimluvny charakter za spasu
¢loveka, pomahaly umirajicimu k pokojnému skonani, a tim také dostat idealu ,,dobré“ smrti. Po-
dobn¢ tomu tak bylo i u smrti Petra Voka z Rozmberka. Mat&j Cyrus zminuje, ze se modlil s pfi-
tomnym Janem Jifim ze Svamberka a s jeho Zenou. Viz R. PAVLICKOVA, (Jesté jednou) Po-
hirebni kazani Matéje Cyra nad Petrem Vokem z Rozmberka roku 1612.

S jistotou lze urcit jen pfitomnost knéze Jakuba Petrozelina a Smilovy druhé manzelky Katefiny
z ValdStejna. Predpokladalo se, ze u smrteln¢ho Itizka byli nejblizsi umirajiciho. Podle Viaclava
Biezana byli u smrtelného loze Petra Voka z Rozmberka, véetn¢ knéze Mat&je Cyra, rozmbersti
dédicové Jan Jiti ze Svamberka a Jan Zrinsky ze Serynu, Vokav komornik Hans Hagen z Svarc-
pachu a dva sluZebnici. Viz J. PANEK (ed.), Vdclav Bfezan, Zivoty poslednich Rozmberkii II,
s. 631.

130 3 PETROZELIN KUNSTATSKY, Vivens Disce Mori, s. 39.

131 Tamtéz, s. 37.

128

129
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Pohieb titebi¢ského pana

Pohtebni ceremonial rané¢ novovékého urozence mél tradi¢né ritualizovanou
podobu. Z ptedlozeného pohfebniho kazani bohuzel nelze vycist pfesny prubeh
pohibu Osovského, ani jeho vizudlni podobu a personélni strukturu pohtebniho
pravodu, presto se pokusim nékteré momenty z posledniho rozlouceni s tiebi¢skym
panem priblizit.

Smil Osovsky z Doubravice zemiel, kdyz ,,Chladny unor vidél dvakrat devet
zemskych os*, tedy 18. tinora 1613."*? Pohiebni ceremonial se zagal odvijet jiz ve
chvili, kdy se pfistoupilo k pfipravé téla k jeho vystaveni. Vzhledem k tomu, Ze se
pohieb tiebi¢ského pana konal 25. biezna,'*’ bylo télo vystaveno vice nez mésic.'**
Tento ¢as byl vyuzit k ozndmeni smrti Osovského, k ptipravam smutecni slavnosti,
véetng zajisténi jidla, piti &i zhotoveni rakve a vyzdoby uzité béhem obfadu.'’
Vdova Katefina z ValdStejna také musela pfed pohibem zajistit sepsani pohiebniho

132 Frigidus Inspexit bis nonos Febr uus axes.“ Tamtéz, s. 43. F. J. Rypacek, ktery osobnosti Osov-

ského zasvétil ¢ast své badatelské praxe, mylné stanovil datum Gimrti na 13. Gnora. Viz Frantisek
Josef RYPACEK, Paméti a zdpisy Smila II. Osovského z Doubravice a na Trebici, in: TEicaty
program c. k. Ceského vyssiho gymnasia v Brné na konci $kolniho roku 1896-1897, Brno 1897,
s. 1-18, zde s. 4. I v jinych pracich se setkavame se Spatnym datem, naptiklad v Ottové slovniku
nauéném, viz Ottiv slovnik naucny XVIII, Praha 1902, s. 921; dale také Jana BECKOVA, Vald-
Stejnové a Trebic 1613—1945. Historie starobylého ceského rodu na trebicském panstvi, Jihlava
2008, s. 64; F. HREJSA, Shorové jednoty bratrské, s. 147. Bertolt Bretholz ve svém rukopise
o moravskych rodech ulozeném v MZA ve fondu Cerroniho sbirky dokonce uvadi jako den Gmrti
Osovského 16. tnora 1613. Viz MZA Brno, G 12 — Cerroniho sbirka I, inv. ¢. 39, kn. 1, fol. 2r.
Z nahrobku Smila Osovského neni mozné vycist pfesny den umrti, piestoze byla dobové praxe
zaznamenat nejen rok, ale také mésic i den. Prostor v pravém hornim rohu nahrobku je prazdny.
Zda se, jako kdyby v pribéhu let doslo k jeho opravé a datace byla zahlazena. To ale technicka
dokumentace Muzea Vysoc¢iny Ttebi¢ nedokazuje. Lze tak predpokladat, ze nahrobek vznikl za
zivota Osovského, coz bylo typické, ale pak se z néjakych divodi cela datace jiz nedoplnila. Tato
situace mize vysvétlovat, pro¢ doslo k jejim nepfesnym uréenim. J& vychdzim z pohiebniho
kazani jako historického pramene, ktery se pfimo vénuje Smilové smrti, takze ptedpokladam jeho
spravnost.

wSeXqVater at gVe Vno rigIDVs Mars eXIIt ortV,” coz v ptekladu znamena ,,Sest a ctyrikrat otuzily

biezen vySel od pocatki. Viz J. PETROZELIN KUNSTATSKY, Vivens Disce Mori, s. 43.

34 Interval mezi smrti a pohibem (a bdhem toho vystaveni t&la zesnulého) trval od n&kolika tydnt az
po nékolik mésici. Vétsinou kolem 2-3 mésicd. Napiiklad Vilém z Rozmberka zemiel v srpnu
1592 a pohieb se konal v prosinci. Od umrti Petra Voka z Rozmberka do jeho pohibu uplynuly
necelé tfi mésice. Dokonce pét mésicl trval interval mezi smrti a pohfbem dédice rozmberského
panstvi Jana Jitiho ze Svamberka a ptil druhého mésice ¢ekal na sviij pohieb v roce 1614 nachod-
sky pan Albrecht Vaclav Smiticky. Viz J. PANEK (ed.), Vdclav Biezan, Zivoty poslednich Rozm-
berkii I, s. 365-369; J. PANEK (ed.), Vaclav Brezan, Zivoty poslednich Rozmberkii 11, s. 631—
640; P. KRAL, Ronsperské setkani, s. 295; M. SLADEK, Posmrtné cestovani Albrechta Viclava
Smirického ze Smiric, s. 216.

133 Jednalo se o zhotoveni malovanych erbii, zpracovani smuteénich litek apod. K tomu blize V. BU-
ZEK a kol., V&k urozenych, s. 369. V Petrozelinové kazani, v pasazi, kde jsou otistény oslavné
basné, se objevuje jedna zminka o vyzdobé privodu: ,,Trebicium fortem hanc, signa, modum-
qlue], vide.”“ To v piekladu znamena: ,Je tFeba pozorovat, Trebici, tuto uddlost, na prapory
a zpév se podivej.“ Viz J. PETROZELIN KUNSTATSKY, Vivens Disce Mori, s. 45.
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kazani. Vyrozuméni o tmrti mélo formu zvaciho dopisu na pohieb."*® Prestoze je
v nékterych pohiebnich kézanich vyhrazeno misto na vlastni popis pohfebniho ce-
remonialu s vyjmenovanim z&astnénych,”” z predkladaného pohiebniho kazani
toto vycist nelze. Jakub Petrozelin se omezil pouze na konstatovani, Zze byl Smil
Osovsky ,,s mnohym zdrmutkem viech pocestné a vazné pochovin®."** Samoziejmé
lze usuzovat, ze na pohibu Smila Osovského byla pfitomna Siroka sit’ jeho ,,pant
a pratel, tj. pokrevnich a nepokrevnich pfibuznych, ¢lenti spfiznénych rodi ¢i sou-
sedll. Vybér pozvanych mimo jiné zavisel na jejich spolecenském vlivu a postaveni
v zemskych ufadech. Skladba hostl tak reprezentovala hodnotu vztaht a kontakti,
které Smil udrzoval. Z kazani neni patrné spektrum pozvanych, ale dochoval se
dopis vyznamného Clena z jeho okruhu ,,pant a pratel”, a to kardinala Frantiska
z Ditrichstejna.'” List byl adresovan Katefing z Valdstejna, jejimu nevlastnimu
bratru a nékdej$imu svétenci Osovského Pertoldovi Bohobudovi z Lipé, ve kterém
Ditrichitejn vyjadiuje soustrast nad smrti Smila a omlouva se z u¢asti na pohibu.'*’
Omluvy nebyly ni¢im mimofadnym. Svoji nepfitomnost pozvani odGvodiovali
zhor$enym zdravotnim stavem nebo pracovni vytizenosti.'*! V piipadé kardinala
Ditrichstejna lze usuzovat, Ze diivod jeho nepiitomnosti na pohibu mél konfesijni
podtext.'* Ugast olomouckého biskupa prosazujiciho diraznou rekatolizaci by na

136 0 seznamech smuteénich hosti vice P. KRAL, Smrt a pohiby ceské slechty na pocdtku novovéku,
s. 177-187.

137 Napiiklad znamé kézani nad Petrem Vokem z Rozmberka od Mat&je Cyra z roku 1612. Viz
J. SRONEK, Pohfebni ceremonie Petra Voka z Rozmberka a jejich konfesijni pozadi. Dale napii-
klad v kazani Martina Nusslera nad cisafskym vojeviidcem Melchiorem z Redernu, jehoz studiem
se zabyval M. SVOBODA, T7#i pohrebni kazani z prvé puile 17. veku, s. 177.

138 3. PETROZELIN KUNSTATSKY, Vivens Disce Mori, s. 1.

139 Kardinal Frantiek z Ditrichitejna Zil v letech 1570-1636. Byl olomouckym biskupem od roku
1599 az do své smrti. Po roce 1620 ziskal post gubernatora Moravy. Od roku 1624 byl dédi¢nym
fisskym knizetem. J. PANEK (ed.), Véclav Biezan, Zivoty poslednich Rozmberkii II, s. 791.
K osobnosti kardinala z Ditrichitejna nejnovéji Pavel BALCAREK, Kardindl Frantisek Ditrich-
Stejn 1570—1636. Guberndtor Moravy, Ceské Bud&jovice 2007.

o (-..) s nemalym zarmutkem o smrti urozeného Pana Pana Smila Osovského z Doubravice, Pana
Svagra a pritele naseho zviasté milého, jak proto, Ze jsme na ném vzdycky dobrého Pana pritele
méli, tak proto, Ze na ném ten staroZitny rod Panii z Doubravice prestal (...) Ze pak k Zddosti Vasi
Miflosti] ku pohibu toho mrtvého téla neb: Pana pro jiny pilny nds odjezd postaciti a posledni té
sluzby jaky bychom radi chtéli Panu prokazati nemizeme.” MZA Brno, G 2 — Nova sbirka, inv. ¢.
571/38.

P. KRAL, Ritudl a ceremonidl, s. 74-75. Podobna situace nastala na pohibu Petra Voka z Rozm-
berka: ,,Zadny z ourednikii a soudcii zemskych, ani ktery podstatny pdan z Krdlovstvi ceského
a Markrabstvi moravskyho na tom pohibu byl, protoze po odjiti z tohoto svéta Jeho Milosti cisare
Rudolfa , kteréz pri tom casu stalo se, do Prahy obeslani byli.* Viz J. PANEK (ed.), Véclav Bre-
zan, Zivoty poslednich Rozmberkii II, s. 638. Pozvani &asto smé&fovala i na cisafsky dvir. Bylo vy-
soce reprezentativni, pokud se panovnik dostavil na nékterou ze slavnosti pfechodovych ritudlu
Slechtice, jako je svatba, kiest nebo pohfeb. VétSinou se ale panovnik nechal zastupovat delega-
tem. Utast panovnikova zastupce, jenZ byl vétsinou jednim z prednich urozencti dané doby, byla
vyznamna a ¢asto zarucovala ucast dal§ich vyzna¢nych osob.

Podobné se pohibu Jana Jitiho ze Svamberka na hradé Roniperk v zati 1617 ziiastnili pouze
predstavitelé nekatolické stavovské opozice a chybéli piedstavitelé nejvyssich zemskych uradd.
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nekatolickém pohtbu nebyla vhodna. Je otazkou, zda bylo pozvani na Smiliv po-
hieb pouze formalni informaci o smrti Glena moravské stavovské spolecnosti,'®
nebo se Smil Osovsky po¢ital do okruhu kardinalovych ,.pand a pratel“.'* Vzhle-
dem k tomu, Ze oba stali na nejvyssi pricce hierarchického spolecenského zebticku,
museli se osobné znat.'* Zvlast kdyz uvazime, Ze oba dva zasedali v moravském
zemském soud¢ a na zemském snému, kde jisté navzajem prisli do kontaktu. Pfi-
klanim se proto spiSe k prvni variante.

Vratme se k tomu, co se délo s télem béhem intervalu mezi smrti a pohibem
Smila Osovského z Doubravice. O roli pozistalych se zmifiuje ve svém kazani
predevsim Benedikt Bilinsky. Hovoii o potiebé vystrojit zemielému pohieb, aby
»Se duse pak odebrala do liina Abrahamova a k vécnému blahoslavenstvi«.'** Ab-
rahamovym liinem bylo oznaovano nebe jako symbolické misto, kde pobyvali
spravedlivi.'”” Podle Bible jde o misto vé&ného Zivota.'*® Benedikt Bilinsky také
napominé pozistalé, jak by se méli béhem pohibu Osovského chovat.'* Vyuziva

Jejich neucast byla vyvolana politickou situaci v zemi po volebni snému v roce 1617. Viz

P. KRAL, Ronsperské setkani.

Podle mého nazoru je mozné, Ze existovaly pratelské vazby mezi obéma muzi. V Stambuchu

Osovského, ktery byl veden v letech 1578-1613, se jméno Frantiska z Ditrichstejna sice neobje-

vuje (podle toho Ize soudit, ze ve skupin€ ,,pant a pratel Osovského kardinal nefiguroval), ale

Osovsky byl oznacen v kardinalové dopise za ,,Pana Svagra a pritele naseho zvlasté milého.*

Vzhledem k tomu, Ze Osovsky nebyl s kardinalem sptiznén, lze vylozit vyznam slova §vagr ve

smyslu pratelstvi. Viz MZA Brno, G 2 — Nova sbirka, inv. ¢. 571/38.

Pratelské vazby v kontextu vztaht ,,panti a pratel mezi nadbozensky odliSnymi osobami existuji.

K tomu viz Drahomira VODICKOVA, Biskup politikem. Korespondence olomouckého biskupa

Stanislava Pavlovského s predstaviteli ceské a moravské zemské obce v letech 1579—1598, Pardu-

bice 2009 (diplomové prace FF Univerzity Pardubice), s. 99—-121.

Podle deniku Adama mladsiho z Valdstejna muselo dojit k osobnimu setkani Smila Osovského

a kardinala DitrichStejna, kdyz ValdStejn piSe: ,,Jed! jsem u pana Trebicského a byl u mne pan

kardindl a pan hejtman. Viz Marie KOLDINSKA — Petr MATA (edd.), Denik rudolfinského

dvorana. Adam mladsi z Valdstejna 1602—1633, Praha 1997, s. 83. K tomu pfispiva i fakt, ze na

Moravé byl mnohem mensi poéet piislusniki §lechty nez v Cechéach a Ze zemské Gfady zastavali

ptislusnici nejbohatsi $lechty. Proto pfedpoklad, ze se Osovsky s Frantiskem z Ditrich$tejna osob-

né znali, se da predpokladat. K souvislosti majetkové moci s drzenim nejvyssich zemskych uradt
vice viz Jiti JUROK, Slechtické zemské wirady a rodovd majetkova moc v predbélohorskych Ce-

chdch a na Moravé (1526-1620), CMM 110, 1991, s. 239-252.

146 . PETROZELIN KUNSTATSKY, Vivens Disce Mori, s. 9.

Y7 I HALL, Slovnik ndmétii a symbolii ve vitvarném uméni, s. 365. Podle J. Le Goffa predstavovalo
toto misto prvni zpodobnéni ocistce jako mista docasného spocinuti duse pied spasenim, ale
vzhledem k tomu, Ze kdzadni nad Osovskym bylo nekatolické, autorka neptedpokladd odkaz na
ocistec, ale na misto vé¢ného zivota tak, jak je uvedeno v Bibli. Viz J. LE GOFF, Zrozeni ocistce,
s. 54.

148 podobenstvi o bohagi a Lazarovi viz L 16, 19-31, pfedeviim v. 22.

149 K splnéni o¢ekavaného chovani béhem festivit podrobngji Jiti PESEK, Slavnost jako téma déje-
pisného zkoumdni, in: TYZ (ed.), Prazské slavnosti a velké vystavy. Sbornik piispévki z konfe-
renci Archivu hl. m. Prahy 1989 a 1991, Praha 1995. Obecné k antropologickému pojeti piecho-
dovych ritudld Arnold Van GENNEP, Prechodové ritudly. Systematické studium rituali, Praha
1997; Victor TURNER, Pribeh ritudlu, Brno 2004. V ¢eském prostiedi piedev§im prace Pavel
KRAL, Kitiny, svatby a pohiby. K vzdjemné reflexi panovnickych a Slechtickych ritudlii v druhé
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k tomu pokyny z kapitoly o zarmutku z knihy Sirachovce. KdZe o potfebé projevit
smutek placem, nebot’ ,,takovy obycej dobry zachovavali vidycky pobozni a svati
lidé<.*® Podotyka, Ze nejvétsi smutek musi projevit piibuzni a piatelé, ale nezapo-
mina ani na Smilovy poddané. Zarmutek zucastnénych byl podroben socialni kont-
role, jeZ ve spolecnosti raného novoveéku bézné existovala. Pokud by projev smut-
ku nebyl dostateéné efektni, mohlo dojit k pomluvam. Pro uc¢astniky pohibu to
mohlo znamenat zhorseni jejich reputace.””’ Od nich se Gekalo splnéni oéekéva-
ného chovani, které potvrzovalo Gi¢inek pohfebniho ceremonialu.'*”

Dalsi vyzvou pro shromazdéné bylo nauceni o pfiodivani téla neboztika
a o nakladani s jeho télem pied vlastnim pohibem. Vystaveni téla mrtvého v honos-
nych Satech mé¢lo sviij ucel, a to dostat dobové piedstave o ,,dobré” smrti. Diky ni
m¢él kazdy ¢loveék odejit ze sveta predevsim uctive a pokracovat v nebeském Zivote,
stat se nesmrtelnym. Vystaveni mrtvoly tuto teorii podporovalo. Souvisi to s dvo-
jim pojetim lidského téla.'> Prestoze tdlesné t&lo zemfe a nezbude po ném nic,
socialni télo, tedy pamétka na ng&j,"* pietrvava a je tak ,zajisténa nesmrtelnost
v kolektivni paméti“.'> Benedikt Miku§ Bilinsky si byl védom této okolnosti, proto
piipomnél, Ze je dilezité mrtvé télo fadné vystrojit, nebot’ ,,Nechce tuto Duch Pa-
né, abychom se nevaznosti k télum mrtvym zpiisobem pohanskym dopoustéli, jich
Jjako néjakych mrch obnazenych nechavali (...) Ponévadz jest to skutek milosrdny
lasky (...) a takova véc Panu Bohu se libi. Soucasn¢ ale podotkl, ,,aby ku potupé
ani prilisné pejse mrtvému poslouzeno nebylo®.'

Rakev s mrtvym té€lem Smila Osovského byla pfes mésic uloZzena bud na
katafalku v nékteré z mistnosti tiebi¢ském zamku, nebo ve sklepé."”” V den pohibu

poloviné 16. a prvni poloviné 17. stoleti, in: V. Buizek — P. Krél (edd.), Slechta v habsburské mo-
narchii, s. 439—456; K socializujici roli pohfebniho ceremonialu blize TYZ, Ritudl a ceremonidl;
Z. VYBIRAL, Politickéd komunikace aristokratické spolecnosti v ceskych zemich na pocdtku no-
voveku, s. 104-118.

10 J. PETROZELIN KUNSTATSKY, Vivens Disce Mori, s. 10.

151 Zahanbuji se tuto lidé Boha prizdni, kteriz jakoz nad Zddnym neplaci (...)* Tamté, s. 11; Viz Sir
38, 17. Zaroven se ale nedoporucovalo prodlévat v placi delsi dobu, protoze ,,Ze zdrmutku totiz
vznikd smrt, zarmutek v srdci podlamuje silu.* Viz Sir 38, 18.

152 7. VYBIRAL, Politickd komunikace aristokratické spolecnosti v ceskych zemich na pocdatku novo-
véku, s. 104—-118.

153 P. KRAL, Pohiebni slavnosti jako prostiedek a misto komunikace rané novovéké spolecnosti,
s. 325-326.

134 (...) pomieli s nimi i jejich darové, slava, zbozi. Kdyby kdo jejich hrob otevel, zdaz tam najde
uméni stlu a bohatstvi, moudrost, poboznost? Nikoli. Ale jen prach a popel.“ Viz J. PETROZE-
LIN KUNSTATSKY, Vivens Disce Mori, s. 25. Déle v textu: ,,Tak Zivd bude ctnost jeho, jak
v rodech téch, kteri s nim jednostejného na Stitech svych znameni uzivaji, jako Jejich Milosti pani
SedInicti s Choltic, tak i pani Mracsti z Dubé. Ano i v pobozném a poctivém pripominani pana to-
hoto.” Viz Tamtéz, s. 41.

155 Citovéno doslovné z P. KRAL, Ritudl a ceremonidl, s. 75.

156 3. PETROZELIN KUNSTATSKY, Vivens Disce Mori, s. 12.

157 Bylo typické ulozit t&lo v rakvi do chladn&jiiho prostiedi. Piesto ziistavalo piistupné, aby mohli
lidé rakev navstivit. Télo mohlo byt také uschovano ve svatostanku, ve kterém pozdéji prob&hl
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bylo nejprve v zdmku vyzdviZeno télo a proneseno prvni kazani od evangelického
knéze Benedikta MikuSe Bilinského. Poté byla rakev v pohfebnim privodu ptene-
sena do bratrského sboru na Jejkov.'™ Zde prob&hl ceremonial ukladani téla do
hrobu a ptedneseni druhého pohiebniho kazani z ust novoutrakvistického knéze
Jakuba Petrozelina Kunstatského. Pohtebni privod a snad i vlastni obiad v bratr-
ském sboru byl doprovazen liturgickym zpévem. Kazani samotné nepodava o zp¢-
vacich zadné informace, ale v oslavnych basnich vydanych spolu s kdzadnim se
zminky objevuji, dokonce s citovanym dvojver$im, které se zpivalo: ,.Hle sedi
[Osovsky — pozn. aut.] ve stinu vonici smutné myrty, vzdalen téchto zpévii znova
a znova znéjicich: Tak ndhle zahynul Smil zvany Osovsky! Tak rychle nds otec
i matka nase!“"*® Smil Osovsky totiz v roce 1607 obnovil literatsky kar, ktery mé&l
ve svych artikulech: ,,Umre-li kdo ze spolecnosti, ¢i manzelka, ditky neb nékdo
z pratel (...) na funus hned za Zakovstvem jdou, ti pak, kteri pod suchymi dni jsou,
za mdrami nejpfiz po pratelich mrtvého jiti maji.'®® Prestoze se vytah vztahuje na
¢leny literatského bratrstva, pfedpokladam, ze zpévacky doprovod k poslednimu
rozlouceni pro svého patrona a obnovitele kur jisté pfichystal. Funeralni obrad
vyvrcholil, kdyZ bylo symbolicky naznaceno, Ze rod Osovskych z Doubravice jiz
nema pokrevniho pokracovatele, ze Smil byl jeho poslednim ¢lenem. Petrozelin
ritudlné rozlomil erb a vhodil jej do zemg,'®! pii¢emz pronesl te¢: ,,Hle jak zde nic
stalého, jak pomiji slava sveta: ted’ se jiz lame erb panu z Doubravice a s posled-
nim panem a dédicem pravym toho rodu, schovdvaji se toho rodu sekretové, peceti,
obdarovani a vseco pomiji: (v tom mluveni pathetickém polamal se erb pansky
a vhodil na zemi dolu z kazatedlnice na divod, Ze jiz rod ten dokonce sesel).'*

pohieb. Tak tomu bylo napiiklad s télem Viléma z Rozmberka. Viz J. PANEK (ed.), Vdclav Bre-
zan, Zivoty poslednich Rozmberkii 1, s. 366.
Priivod demonstroval hierarchii uéastnikd. K tomu podrobngji P. KRAL, Smrt a pohiby ceské
§lechty na pocatku novovéku, s. 175-212; TYZ, Roniperské setkdni. V piipadé pohibu Albrechta
Vaclava Smitického putoval pohiebni priivod z Prahy do Nachoda, kde byl Smiticky pohiben,
¢ty dny. K tomu M. SLADEK, Posmrtné cestovani Albrechta Véclava Smirického ze Smiric.
Ecce seden tristis Myrthi redolentis in Vmbra. Protinus ad tales volvo revolvo sonos: Tam subito
Smil Ossovsky cognomine dictus! Et Pater et Mater, tam cité nostra perit!“ Viz J. PETROZELIN
KUNSTATSKY, Vivens Disce Mori, s. 46-47. Dale v textu se nachazi: ,,Mortem mordacem
morsu confumere natam, Qui sunt aura soli et gemmula prima chori.” To v pfekladu znamena:
»Prichazejici znicen kousnutim sziravé smrti, kde je prvni pisen a narek choru.” Tamtéz, s. 44.
Adolf KUBES, Literdtsky sbor tiebicsky se zvldtnim zietelem k vyvoji a vyznamu literdtskych
sborii vithec, CMM 12, 1880, s. 131-156, zde s. 141.
Teatralni prvky nachazely bé¢hem funeralnich slavnosti své misto pravidelné. Stejna vrcholna
symbolika byla uzita pfi pohibu Petra Voka z Rozmberka, kdy rozlomeni erbu vykonal Mat¢j
Cyrus, jenz drzel nad Rozmberkovym t&lem kazani. Viz J. PANEK (ed.), Viclav Biezan, Zivoty
poslednich Rozmberkii 11, s. 638. Podobné u pohibu posledniho ¢lena rodu panii z Hradce Jachy-
ma Oldficha, viz P. KRAL, Pohiby poslednich pénii z Hradce, in: Vaclav BUZEK — Pavel KRAL
(edd.), Posledni pani z Hradce, Ceské Bud&jovice 1998, s. 401-438, zde s. 433.
162 J. PETROZELIN KUNSTATSKY, Vivens Disce Mori, s. 40. Tento symbolicky akt reflektoval ve
své basni i Nikolas Heliades Netolicky, kdyz pise: ,,Nunc fractae ad justam dejectae turbine me-
tam, Sunt fixe certo, morte volente loco.“ V prekladu to znamena: ,,Nyni polamané a rozbité vé-
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Diilezitou skutecnosti byl vybér mista, kde byl urozenec pochovan. Mista
posledniho odpocinku byla prostorem uctivani a pfipominani zemielych. Také se
jednalo o misto, kde mrtvi &ekali v nadgji na své vzkiiseni.'® V poloving 16. stoleti
bylo typické, ze Slechta zvolila za misto posledniho odpocinku svoji venkovskou
rezidenci.'” Volba byla ovlivnéna nékolika divody. Jednim z nich byla rodova
tradice spocinuti v rodinné hrobce. Urozenci byli pohibivani v pfitomnosti svych
blizkych v piivétivém a sobé milém prostiedi.'® Podobn& o vybéru mista Osov-
ského pise v kazani Petrozelin: ,.(...) usnul a v misto bezpecné slozen.“'°® Pohie-
bisté jako symbolicky prostor tak pomahala vytvaret nejen rodovou pamét, ale
vypovidala i o konkrétni osobé mrtvého a o okolnostech jeho vybéru. Dals$im
aspektem volby pohfebni lokality byl vlastni vztah k vybudované rezidenci v ramci
prezentace svych Gspéchil.'®” Dalezitym hlediskem vybéru byla také duchovni
vyznamnost vybraného mista.'® V ptipadé Smila Osovského byla volba mista
ovlivnéna vSemi zminénymi aspekty. Pfedevsim jeho ceskobratrskym vyznanim
arodovou tradici. Smil byl pohiben v hrobce Osovskych pii bratrském sboru. Jed-
nota bratrska sidlila v Ttebi¢i od roku 1520, kdy ziskala pozemky ve ¢tvrti Jejkov
od Jana z PernStejna. Zde si Jednota postavila bratrsky dim. Od Buriana Osov-
ského z Doubravice, otce Smila, ziskal sbor v roce 1558 dalsi pozemky. Nasledné
byla pfi bratrském domé ziizena tzv. pohfebni zahrada a Burianem zbudovana

trem k poslednimu, spravedlivému cili jsou zamireny, na urcené misto, kde smrt je zZadana.”
Tamtéz, s. 44.

»(..) pak i tomuto mrtvému télu vysoce urozeného Pana Pana Smila Osovského, Misto zvlastni jest
k odpocivani pripraveno, podle ted’ rady Ducha Boziho a prikladu lidi svatych, vyzdvihnouce téz
mrtvé télo z mista tohoto.” Tamtéz, s. 14.

O stoleti pozdé&ji se uz zacinaji budovat rodinné hrobky i1 hroby jednotlivct v hlavnich méstech
monarchie. Diivodem bylo misto vykonu ufadu nebo snaha po reprezentaci v souvislosti s bliz-
kosti vyznamnych hrobii (rodinné hrobky Cernini & Valdstejni v katedréle sv. Vita). I s piiklady
viz J. KUBES, Reprezentacni funkce sidel vys$si §lechty z eskych zemi (1500-1740), s. 169-174.
K symbolickému vyznamu mista blize P. KRAL, Smrt a pohiby ceské slechty na pocatku novo-
véku, s. 235-241; TYZ, Kult predkii. Pamét a smrt v mySleni ceské slechty na pocdtku novovéku,
in: Véaclav BUZEK — Pavel KRAL, Pamét urozenosti, s. 173-187, zde. 173, 181-184.

Na Moravé dokladaji snahu po smrti ulehnout po boku svych blizkych v rodinnych hrobkach
prosby nekatolické §lechty, ktera musela po roce 1620 odejit ze zemé. Adresovany byly guberna-
toru Moravy a olomouckému biskupovi Frantisku z Ditrichstejna. Jako katolik takovym prosbam
nevyhovoval. Vyjimkou byl Karel star$i ze Zerotina, ktery mohl byt v roce 1636 pohiben na Mo-
ravé. V takovych pripadech se viak pohieb musel obejit bez honosného ceremonialu. P. KRAL,
Smrt a pohiby eské §lechty na pocatku novovéku, s. 238. Zerotin vymohl stejné pravo i pro svoji
posledni zenu, ktera byla pohibena v roce 1637 v Tiebici.

1% 3. PETROZELIN KUNSTATSKY, Vivens Disce Mori, s. 41.

17 ptikladem je Cesky Krumlov Viléma z Rozmberka nebo Pardubice Vojtécha z Pernstejna. Tento
motiv hrdosti na vybudovanou rezidenci se propojuje i s rodinnou tradici, jak je to znamé z Jind-
fichova Hradce, kde byl pohtben Jachym z Hradce, nebo z Tel¢e ZachariaSe z Hradce. Viz J. KU-
BES, Reprezentacni funkce sidel vyssi §lechty z ceskych zemi (1500-1740), s. 170.

18 Tak jako Petr Vok z Rozmberka, jehoz piivodni zamér byl byt pohiben v nové vystavéném kostele
sv. Josta v Ceském Krumlové. Po prodeji Krumlova cisafi Rudolfovi II. se ale rozhodl pro rodin-
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neZ prezentace jeho naboZenské piislusnosti. Vice viz P. KRAL, Kult predkii, s. 182.
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hrobka Osovskych z Doubravice, kde byl sam v roce 1563 pohiben.'® O n&kolik
let pozdé&ji zde byla, po boku manzela, pochovana Eliska Bitovska z Lichtenburka,
ktera v nadacich pro sbor pokracovala. Smil Osovsky byl k Jednot¢ bratrské v Tie-
bici také dost velkorysy a v§emozné ji podporoval. Neni proto nahodou, ze si pro
své spocinuti vybral pravé hrobku pii bratrském sboru.'”® Smilav testament, kde by
se vyjadfil k mistu svého posledniho odpo¢inku, se bohuzel nedochoval,'”' ale
z jeho celozivotni podpory Bratii a diky ulozeni ostatkli jeho rodi¢ti l1ze usuzovat,
Ze jina varianta nebyla brana v ivahu. V hrobce Osovskych pfi bratrském sboru by-
la pohibena také Smilova prvni zena Bohunka ze Zerotina, kterd zemfela v roce
1588. I druha manzelka Katefina z Valdstejna chtéla byt pochovana po boku svého
prvniho chot¢, kdyz psala v testamentu: ,,7¢z mrtvé télo mé v misté k tomu v Trebici
od davna ode mé obraném, kdez také mrtvé télo neboztika dobré pameti pana man-
zela mého predeslého, pana Smila Osovského z Doubravice odpociva, beze vselija-
kych nadhernych prachtii a ceremonii zbytecnych toliko prostym, vSak pocestnym
zpiisobem (co nejdiiv mozné) sloziti a pohibiti dali'’* Jeji pohieb probshl v roce
1637 ve vsi tichosti. Vzhledem ke svému nébozenskému vyznani se nedockala ani
zbudovéni nahrobku.'”

Hmotnym dokladem zachovani rodové paméti jsou sepulkralni pamatky. Ve
sbirce Muzea Vysociny v Ttebici se dochovaly ctyfi figuralni nahrobky, druhotné
zazdéné do klasterni zdi pii tiebi¢ském bratrském domu.'” Jsou to ndhrobky Smila
Osovského z Doubravice a jeho prvni Zeny Bohunky ze Zerotina a Buriana Osov-
ského s choti.'”” Prestoze neni znamo, kdy byl nahrobek pro Smila zhotoven, da se
usuzovat, ze se na jeho podobé Osovsky podilel. VétSinou méla Slechta jasnou
predstavu, jak by mélo dilo vypadat, nebot’ mélo symbolizovat osobu zemielého

1 B HREISA, Shorové jednoty bratrské, s. 144—147; V. NIKODEM, Déjiny mésta Trebice I, s. 131.
Hrobce se také fikalo ,,sklipek®. V dobg, kdy pfisli do Ttebice v ramci rekatolizace kapucini, byla
hrobka Osovskych z Doubravice pfebudovana na pivni sklep. Téla byla vyzvednuta a pfenesena
k zahradni zdi kapucinské, ptivodné bratrské, zahrady. Od roku 1947 je na misté byvalé kapu-
cinské zahrady zimni stadion, pfi¢emz ostatky byly ulozeny na méstském hibitové. Tézko soudit,
zda mezi nimi jsou i ostatky Smila Osovského. Viz V. SAMES, Strucné déjiny mésta Trebice,
5. 160. K prichodu kapucinil do Tiebite viz Rudolf FISER — Eva NOVACKOVA - Jifi UHLIR,
Trebic. Déjiny mésta, Brno 1978, s. 135.

"0F HREJSA, Shorové jednoty bratrské, s. 144—147.

17! Zachoval se zapis v moravskych deskach zemskych o spolku Smila Osovského a Katefiny z Vald-
Stejna, kde jsou feSeny pouze majetkové zaleZitosti. Viz Miloslav ROHLIK, Moravské zemské
desky III (1567-1641), Kraj brnénsky, Praha 1957, s. 414.

172 Tamtéz, s. 655-656.

'73 Frantisek DVORSKY (ed.), Listy pani Katefiny ze Zerotina, rozené z Valdstejna I, Praha 1894,
s. 11.

17 V. SAMES, Strucné déjiny mésta Trebice, s. 160.

175 Autor mramorovych renesanénich nahrobkii Buriana Osovského z Doubravice a jeho manzelky
Elisky Bitovské z Lichtenburka je zndm. Byl to kamenik Mikulas Krk, tfebicsky méstan, ktery
podle urbate z roku 1573 vlastnil na namésti dva domy. Své autorstvi stvrdil, kdyZ na nahrobek
Buriana Osovského vytesal vlastni podobiznu. Viz Antonin BARTUSEK, Umélecké pamdtky
Trebice, Brno 1969, s. 66. Autorstvi nahrobki Smila Osovského a Bohunky ze Zerotina se nepo-
daftilo zjistit.
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nahrobku byl erb, jméno zemfielého a datace, vCetné dne a nékdy také hodiny
tmrti."”” P¥i pohledu na Smiltiv obdéIny nahrobek je mozné se zamyslet nad umis-
ténim postavy. Osovsky je zpodobnén ve stoje, coZ naznacuje postoj jeho nohou.
Stojici postava na nahrobcich nebyla zrovna typicka.'”® Vyraz figury mohl symbo-
lizovat hrdost a distojné odejiti z pozemského svéta. Nasledné je pohled upoutan
na rodovy erb. Zobrazovani heraldickych symboll bylo pro sepulkralni pamatky
typické, protoZe erb byl identifikaénim znakem piislusnika rodu.'”

Smil je zobrazen ve zbroji s mecem v ruce, piilba mu lezi u nohou. Me¢ byl
symbolem svétské moci a atributem ozbrojené sily. Ta ma funkci chranit i trestat.
V rukou urozence byl me¢ symbolem dustojnosti. Odkazoval na mravni hodnoty
ktestanského rytife. Sila, hrdinstvi a rytifské ctnosti byly vystiznymi atributy rene-
sanéniho $lechtice.'® Na nahrobku Ize me¢ symbolicky oznagit za atribut spravedl-
nosti,'®" nebot’ Osovsky dlouho pisobil u moravského zemského soudu, ve kterém
s pochvalou 26 let ziistaval“."® SpravedInost byla jednou ze zakladnich ctnosti,"
jiz aristokrat prezentoval svoji urozenost. Ctnosti Slechtice mély podpofit jeho vy-
luénost a tim ho odligit od niz§ich stavi.'®® Pfilbu s chocholem, ktera na ndhrobku
spoc¢iva u nohou Osovského, 1ze interpretovat jako odkaz na dalsi rytifskou ctnost,
totiz state¢nost. Ta symbolizovala odvahu a vytrvalost."®* Tuto interpretaci podpo-
ruje i to, e Osovsky je na nahrobku odén do brnéni."*® Je mozné se zamyslet i nad

176 P¥ikladem miize byt hrobka Redernti ve Frydlantu, jejiz vyzdoba je postavena na fadé symbolic-

kych vyjevl. Dala ji vystavét v letech 1605-1610 vdova po Melchiorovi z Redernu Katefina na

jeho pocest. Viz M. SVOBODA, Rezidence panii z Redernu na prelomu 16. a 17. stoleti, in:

Vaclav BUZEK — Pavel KRAL (edd.), Aristokratické rezidence a dvory v raném novovéku,

Ceské Budgjovice 1999, s. 201-222, zde s. 217. Podobn& honosna je hrobka Zachariase z Hradce

v Teléi. Viz P. KRAL, Smrt a pohiby ceské slechty na pocatku novovéku, s. 241-246.

Napis okolo Smilova nahrobku zni: ,,/Lét]a Pané dokonal v Panu Zivot urozeny pan pan Smil

Osovsky z Doubravice a na Trebici a Cervené Lhoté, Jeho Milosti Cis.[aisky] Rada a tuto télo

Jjeho pochovano ocekava blahoslaveného vzkriseni.“ F. J. Rypacek uvadi lehce odli$né znéni na-

pisu z nahrobku. U nahrobku Smila Osovského chybi uplna datace. Je zde pouze rok, piestoze

prostor v pravém hornim rohu je pfipraven. Zda se, jako kdyby v prubéhu let doslo k jeho opravé

a datace byla zahlazena. To ale technicka dokumentace Muzea Vyso€iny Ttebi¢ nedokazuje.

Vétsinou bylo t&lo zemielého v poloze lezici. Srov. P. KRAL, Smrt a pohiby ceské Slechty na

pocatku novovéku, s. 244. Dokladem muize byt nadherny nahrobek Vojtécha z Pernstejna v kos-

tele sv. Bartoloméje v Pardubicich.

P KRAL, Kult predii, s. 182—183.

180 7. VYBIRAL, Politickd komunikace aristokratické spolecnosti v ceskych zemich na pocatku novo-
veku, s. 97-119.

Bl y HALL, Slovnik namétii a symbolit ve vytvarném umeéni, s. 266267, 425.

182 3. PETROZELIN KUNSTATSKY, Vivens Disce Mori, s. 35.

'8 K typologii ctnosti viz J. HALL, Slovnik namétii a symbolii ve vytvarném uméni, s. 97-98.

B4y vyétem §lechtickych naudeni, ktera nabadala ke spravnému chovani, viz V. BUZEK — P. KRAL
(edd.), Clovék &eského raného novovéku, s. 98-100.

185 1 HALL, Slovnik ndmétii a symbolii ve vytvarném uméni, s. 426-427.

186 7Zamér Osovského prezentovat se prostfednictvim odkazu na rytifské ctnosti dokladaji jeho dalsi
prezentaéni strategie. Napiiklad na obraze genealogického stromu Osovskych z Doubravice poci-
najicim Smilovym pradédem, ktery je uloZen ve sbirce Muzea Vysociny Tiebi¢ pod inv. ¢. 1 15

177

178

80



Pohrebni kazani jako prostiedek budovani historického obrazu
Smila Osovského z Doubravice

5,

o
71
<

—=

Z
e
—

)

Obr. 2: Renesan¢ni nahrobek Smila Osovského z Doubravice (po roce 1613)
v rytifské zbroji a s rodinnym erbem v pravé ruce (foto autorka)

447, se motiv rytife objevuje také. Tentokrat jako jezdecky portrét. Neni jasné, koho mél obraz
ptedstavovat, proto si myslim, ze jde spiSe o symbolické vyjadieni ,rytitskosti“ uvedenych Elent
rodu Osovskych. Jezdecky portrét ma pfipominat vidce podle klasického pomniku cisafe Marka
Aurelia v Rimg. B&hem sttedovéku bylo toto symbolické zobrazovéani spojovano s vladcem Kon-
stantinem Velikym jako prvnim kfestanskym fimskym cisafem. Tuto inspiraci pfevzala i rene-
sance. Viz J. HALL, Slovnik namétii a symbolui ve vytvarném umeni, s. 240-241. S rytitskymi za-
sluhami se poji také rodova povést Osovskych z Doubravice, ktera dala vzniknout jejich erbov-
nimu znameni. Viz Milan MYSLIVECEK, Velky erbovnik. Encyklopedie rodii a erbii v zemich
Koruny ceské I, Praha 2005, s. 47.
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symbolickym vyznamem pravé a levé ruky a toho, co v nich Smil Osovsky na na-
hrobku drZi. V symbolice je levé strané piikladan mensi vyznam neZ pravé.'®” Smil
pravou rukou svira erb, kdezto mec¢ drzi v ruce levé. Z toho vyplyva, Ze z ndhrobku
méla byt patrna tradice urozenosti a rodové starozitnosti, a mélo byt zietelné, ze
tento odkaz stoji na prvnim misté. Svétské poslani Smila Osovského, a to byt spra-
vedlivy pfi vykondvani ufadu a prezentovat se podle nejlepsich Slechtickych ctnos-
ti, stoji na misté¢ druhém.

Historicky obraz Smila Osovského z Doubravice ve svétle pohi‘ebniho kazani

Budovani Smilova obrazu a jeho uchovani ve form¢ homiletického dila mélo
vytvorit jasnou predstavu o jeho skutcich, jeho vzacnosti a urozenosti i po smrti.
Sam Smil prostiednictvim Nikolase Netolického v zavérecné oslavné basni piene-
sen¢ promlouva: ,,Odchazim a za to je dovoleno, poziistali, aby dobrd povést zii-
stala na svété.“'**

Celym kazanim Jakuba Petrozelina prostupuje pfipodobnéni Osovského
k starozakonnimu krali Davidovi, ktery byl mnohostrannou osobnosti. Pfestoze ne-
byl bezchybny, ziskal si svymi €iny uznani a slavu, a podle evangelisty Matouse
byl piimym predkem Krista."”” Byl vyvoleny Bohem ke kralovské hodnosti.'” Vy-
bér pfirovnani pravé k Davidovi zfejmé presné vystihuje zdmér kazani, tedy Siteni
pozitivniho obrazu. Vlastnost, ktera stoji u Davida na prvnim misté, je velikost
jeho zboznosti. I Osovsky prospival nabozenstvi, a to svoji §tédrosti k Jednoté bra-
trské v Trebici a otevienosti k jinym vyznanim. To doklada fakt, ze si vyvolil za
svého duchovniho novoutrakvistického knéze Jakuba Petrozelina.”' P¥ikladem je-

187y predkfestanské dob& vychazela interpretace diileZitosti pravé a levé strany z kazdodenni situace.
Prava ruka byla vétSinou schopnéjsi, tedy ta spravna. Kiestanstvi tuto symboliku rozsifuje a pfi-
klada pravé strané ¢estnéjsi misto podle novozakonniho zaznamu o vzkiiSeni, ve kterém Kristus
po zmrtvychvstani stanul po pravici Bozi. Leva a prava strana byla také obrazem symboliky dobra
a zla. Zprava ptichazi to spravné, pravé. I Bozska moc a sila vychazi z Hospodinovy pravice. Viz
Manfred LURKER, Slovnik biblickych obrazit a symbolii, Praha 1999, s. 304-306.

»,Quod dederat potuit demere quum placuit, Et quia non tutis versamur sedibus, apta.” Viz J. PET-
ROZELIN KUNSTATSKY, Vivens Disce Mori, s. 45.

189 7. HALL, Slovnik ndmétii a symbolii ve vytvarném uméni, s. 108—111.Také viz Mt 1,17.

1% Podle Bible byl David vyvolen Hospodinem jako nejlepsi vladce Izraele: ,,Tu iekl Hospodin:
,nuze, pomaz ho! To je on’ (...) A duch Hospodiniiv se Davida zmocrioval od onoho dne i nadale.
1 S 16,12-13. Osudy krale Davida jsou vyli¢eny v Prvni a Druhé knize Samuelové¢ a v Prvni kra-
lovské knize.

191 Nabozenské poméry v Tiebici byly ve znameni snaSenlivosti a synkretismu. Umoznéni dvoji
duchovni spravy za Smila Osovského na tfebi¢ském panstvi vedlo ke snaze po sbliZzeni jednotli-
vych vyznani. Ptiklad Smila Osovského je dokladem teze nadkonfesijniho kiest'anstvi, jak ji spe-
cifikoval J. Valka. Nabozenska snaSenlivost v markrabstvi podle néj prameni z odmitnuti pro-
pojeni politickych narokd s nabozenskymi a z toho, Zze neni podstatné, jakou viru ¢lovék vyznava,
ale to, Ze ma moznost se o ni svobodné rozhodnout. To vychézelo ze zakladnich prav a svobod
moravské Slechty. Koexistence vychazejici ze zemského prava ma své kofeny v husitské dobg,
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ho snahy po zabezpeceni duchovniho zdzemi ve meésté bylo, stejn¢ jako u Davida,
7e ,ziidil zpévaky pred oltarem, aby hlasy svymi libé zpivali a den po dni zpévy
svymi Boha chvalili“.'* Literatsky kar ziidil v Ttebi¢i Jan z Pernitejna v roce 1519
a udélil mu zvlastni pravidla — artikuly, kterymi se mél fidit. Po jeho upadku byl
kir v roce 1607 Smilem Osovskym obnoven.'”® Podle Petrozelina zarugila dobra
sluzba Bohu Osovskému ptechod jeho duse k nesmrtelnosti ,,do lina Abrahamo-
va.“'** V basni Nikolase Heliada Netolického jako by sam Smil promlouval: ,,Tak
Jjako vojak po odlozeni Stitu a zbrani na bezpecném misté, dostanu od Jezise odmeé-
nu za svoji sluzbu.*'> Osovsky se prezentuje v roli vojaka, jehoz cely Zivot byl boj,
ve kterém ovSem Osovsky vitézi. Mlize tak pfijmout dary od Boha v podob¢ vécné-
ho Zivota v bezpeci po jeho boku. Vztah k nabozenstvi se stal jednou z nejdtlezi-
téjSich soucasti historického obrazu Osovského, nebot’ ,,Naslo se vsak pri tom panu
néco vic hodnéjsiho pripomenuti, totiz opravdova svatd poboznost.“'*®

Dalsi dil obrazu Smila Osovského je patrny i ze zminek o jeho spolecenském
postaveni. PiestoZe se v obou kazanich objevuje princip rovnosti pied Bohem,'” je
dan ddraz na vyse postavené osoby, ,Jakoz zajisté Slunce nebeské jest nejjasnéjsi,
nad vielikou okrasu nebeskou, avsak i ono svétlost svou trati, zatmiva se jasem
svym a mracny zastinuje. Tak se déje i pri nejslavnéjsich a velikomocnych kralich,
knizatech a panich.“"*® Symboliku Slunce vyuzil knéz Miku§ Bilinsky v prvnim

ato na zakladé Kutnohorského miru, jenz zaru¢oval svobodu viry poddanym bez ohledu na vy-
znani vrchnosti. Za vlady Ferdinanda 1. a Maxmiliana II. pfechézi tradice ¢eské koexistence v po-
stupnou toleranci. Typickym pfedstavitelem mySlenky, Ze vira nema byt spojovana s politickym
bojem, byl Karel starsi ze Zerotina. Jasné tak odkazuje na to, Ze napiiklad opozice proti Rudolfovi
IL. v roce 1608 byla vyisténim piedevsim politické nespokojenosti. K tomu viz Josef VALKA,
Tolerance ¢i koexistence. K povaze souziti riiznych nabozenskych vyznani v ceskych zemich v 15.
az 17. stoleti, in: TYZ (ed.), Husitstvi na Moravé. Nabozenska snaenlivost. Jan Amos Komen-
sky, Brno 2005, s. 237248 (zvl. s. 243-248). K povaze sblizovani jednotlivych konfesi vice Jo-
sef VALKA, Dg&jiny Moravy II. Morava reformace, renesance a baroka, Bmo 1995, s. 57;
F. HRUBY, Luterstvi a kalvinismus na Moravé pred Bilou horou, CCH 41, 1935, s. 1-49, 237—
268, zde s. 22; F. HREJISA, Shorové jednoty bratrské, s. 14. Dale také Jindiich HALAMA, So-
cialni uceni Ceskych Bratri 1464—1618, Brno 2003, s. 97-98. Vétsina far na jihozapadni Moravé
méla filipisticky charakter. Filipisty byli dékani horniho podkraji brnénského, napiiklad Benedikt
Mikus$ Bilinsky, Jan Porphyrides Rychnovsky nebo Jakub Petrozelin Kunstatsky. Viz Ilja BU-
RIAN, Dékanstvi horniho podkraji brnénského, in: Vlastivédny sbornik VysoCiny, 1968, s. 25—
34, zde s. 27, 31-32.

12 3. PETROZELIN KUNSTATSKY, Vivens Disce Mori, s. 17.

193 Literatsky sbor Jana z Pernitejna byl viibec prvnim na Moravé. S otisténymi artikuly z roku 1516
i 1607. Viz A. KUBES, Literdtsky shor tiebicsky se zvld§tim zietelem k vyvoji a vyznamu literdt-
skych sborii vitbec, s. 131-156.

194 3. PETROZELIN KUNSTATSKY, Vivens Disce Mori, s. 20.

195 Militiae ¢ lesu praemia sumo meae, Ne proceres ergé mortem exhorrescite; namq.” Tamtéz,
s. 45-46.

196 Tamtéz, s. 36.

197 Naptiklad: ,,Bud’ on, kdo bud’. Padn, zeman, méstan, sedlak i nechudsi zZebrak k svému cili skrz
mnohé tézkosti dobihd a jako stin pomiji.* Tamtéz, s. 8; dale v textu: ,,Nahlidni mezi kosti, po-
zndsli kterd kost bohatého neb chudého, sedlika neb pana.“ Tamtéz, s. 25.

198 Tamtéz, s. 8-9.
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kazani pro zdlraznéni stavovské vylucnosti. Slunce vzdy na konci dne zapadne,
aby mohlo druhy den opét vyjit. Zde se rozkryva symbolika pomijivosti zivota, ale
zajimave¢jsi je prirovnani téchto osob k nebeskému slunci. Symbolicky mozné autor
odkazoval na vlastnosti téchto vysoce postavenych lidi. Slunce mélo a ma pro ¢lo-
veéka nepostradatelny vyznam, ktery prameni z jeho ulohy ovliviiyjici lidsky Zivot.
Stejné tak méla Slechta jako nositel politické moci a ucastnik vefejného Zivota nebo
jako vrchnost pro svoje poddané ochranujici a fidici roli. Podobné jsou li¢eny
i vlastnosti slune¢niho boha Apolléna, ktery byl civilizovany a racionalni, coz jsou
atributy, které jsou u urozence a vladce potiebné.'”” | Slunce nebeské jest nejjas-
nejsi nas upozornuje na svétlo, jez Slunce vydava. To ma symbolicky duchovni
raz,”" ktery je mozné interpretovat v souvislosti s vyznanim a fadnym duchovnim
zivotem. Knéz Bilinsky podotyka, ze symbolika se tyka i Osovského, nebot’ ,,70kho
vSeho ted’ ocity priklad mame na tomto mrtvém téle vysoce urozeného Pana Pana
Smila Osovského z Doubravice na Trebici a Cervené Lhoté, z toho rodu posledni-
ho.<*" Jakub Petrozelin zase hierarchické rozd&leni spole¢nosti, a tim i postaveni
Osovského, prisoudil Hospodinové vili. Btih rozdélil lidstvo na stavy podle moz-
nosti mu slouzit, ,,7ak i Biih rozdeélil stavy na tomto svété a postavil nas k sluzbe
sve rozdilné (...) Kazdy tedy, kdo jest koliv podle mista a povolani svého, za svého
véku, mda Bohu slouziti, a to tak, aby se Bohu libil a lidem v dobrém hodil.“*** Tim-
to kn€z upozornil na to, Ze ¢len §lechty byl k tomuto stavu vyvolen od Boha, a ma
si proto za Zivota pocinat tak, aby své viie a svému Bohu prospél. V tomto ohledu
je zde opét prezentovana osobnost Smila Osovského jako ochrance viry. Neprosa-
zoval pouze své vyznani, nybrz se snazil propojit a sblizit evangelické cirkve po
vzoru Ceské konfese.

Dalsi soucasti obrazu Smila je prezentace velikosti a urozenosti rodu Osov-
skych z Doubravice.”® Diiraz byl pitom kladen na vyjimeéné staii rodu a na to, ze
Smil je z tohoto starozitného rodu posledni: ,,(...) co pres 1400 let stalo to v tobé
konec bére a to skrze nemilostivau smrt, kteraz nemaje na tom dosti, Ze mnoho set
z toho rodu jich umorila, ani tomuto panu tak slavnému poboznost a uprimnost mi-
lujicimu neodpustila.“*** Knéz v kazani pfipomnél rodovou povést, kterd se poji
s rytitskymi zasluhami, a dala vzniknout erbovnimu znameni Osovskych: ,,Vzal za-

19 K povaze boha Apolléna a sluneénich bohii blize J. HALL, Slovnik ndmétii a symbolii ve vytvar-
ném umeni, s. 57-58.

200 M. LURKER, Slovnik biblickych obrazii a symbolii, s. 257-258.

201y PETROZELIN KUNSTATSKY, Vivens Disce Mori, s. 9.

*2 Tamtéz, s. 29.

2 Tyto pasaze jsou b&zné v katolické i protestantské homiletické literatufe. Viz R. PAVLICKOVA,
Triumphus in mortem, s. 170-192; M. SLADEK, Pozndmky k problematice ceskych pohiebnich
kazani 16. a 17. stoleti, s. 198. Rodova povést Redernti byla vyli¢ena v pohfebnim kdzani Martina
Nusslera nad Melchiorem z Redernu. K tomu blize M. SVOBODA, T7i pohiebni kdzani z prvé
pule 17. véku, s. 177. Bez vyli¢eni odvozeného puivodu Vitkovi z italského rodu Orsini se neobe-
§lo ani kazani nad Petrem Vokem z Rozmberka. R. PAVLICKOVA, (Jesté jednou) pohiebni kd-
zani Matéje Cyra nad Petrem Vokem z Rozmberka roku 1612.

204 3. PETROZELIN KUNSTATSKY, Vivens Disce Mori, s. 40.
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Jisté puvod okolo léta pané 190 za casu jesté kralit markomanskych, a to od néja-
kého rytire jménem Saule, kteriz Ze jedno[h]o obra, sluzebnika cisare reckého
Iwanthracyana veceného, premohl a jemu jeho svrchni pysk s velikymi friausy
odtrhl aby on i s potomky svymi na Stitu svém, skrze strelu ten pysk prostrceny temi
fritausy obestienou (neb tim zpiisobem krdli to ukdzal), nosil obdarovani jak od
krdale markomanského, tak i cisaie Feckého, prijal“*® Jeji pisemna verze méla
identifika¢ni a reprezentatni charakter.”*® Knéz &erpal informace k rodovym d&ji-
nam z kroniky Vaclava Hajka z Libo¢an.*”’ Diiraz na ptedky se odrazel v dobovém
socialnim vnimani rodové starozitnosti jako spolecenské kvality, jeZ potvrzovala
urozenost rodu. Petrozelin jmenovité upozorituje na Ondfeje z Doubravice, ktery
byl podle Hajka v roce 1092 olomouckym biskupem.**® Zdiraznéni ptibuzenského
vztahu pravé s nim odkazuje na snahu prezentovat Smila jako ochrance nabozen-
stvi, at’ uz se jednalo o viru katolickou nebo reformovanou, a pomaha tak tvofit
jeho obraz jako dédice rodové tradice. Petrozelin v dal§im vykladu zminil Smilova
otce Buriana Osovského z Doubravice a matku Elisku Bitovskou z Lichtenburka.
Je zajimavé, Ze Petrozelin vynechal zminku o dalSich ¢lenech rodu Osovskych,
zv143té pak o Smilovych jmenovcich.*” Knéz se zaméfil tedy jen na generaci pre-
deslou. To lze interpretovat s odkazem na to, Ze Burian byl prvnim a dédicnym
majitelem panstvi Ttebi¢ z rodu Osovskych z Doubravice a v nabozenstvi si byl se
synem velice blizky, takze Smil jednoduse nasledoval piikladu svého otce. Podle
pohtebniho kazani nebylo pochyb o staroZitnosti rodu, kdyz se v ném pise: ,,(...)
a jest starozitnost ta patrnéjsi, nezli treba o tom bylo mnoho mluviti, ponévadz pa-
méti se nachazi, kterak pani z Doubravice mnohé platné a slavné sluzby monar-
chim a zemim cinili, jak véas vdlek, tak i véas pokoje. Protoz jim dovoleno, aby
dvoji barvy cervené, totiz a bilé v erbu uzivali.“*'° Védomi, ze Osovsky byl posled-
nim z rodu, a litost nad tim vystupuje i ze zavéreénych oslavnych basni. Svoji lite-
rarni vyspélosti je nejkrasnéjsi basenl, a uvedu ji jako piiklad, od Jana Kampana
Vodnanského, v niz se autor s politovanim zamysli nad smrti vynucenym koncem
tohoto vyznamného rodu: ,,Odesel Smil Osovsky, hrdina velmi statecny, a tim slav-

205 Tamtéz, s. 33. Shodny popis rodového znaku s vyjmenovanim rodd, které uZivaly stejnych heral-
dickych znameni, srov. Milan MYSLIVECEK, Velky erbovnik I, Praha 2005, s. 47.
206 K rodové povésti jako informacnimu médiu vice Petr VOREL, Rodové heraldické povésti jako
prostredek mezigeneracniho prenosu informace ve slechtickém prostredi ceskych zemi v 16. stole-
ti, in: V. BUZEK - P. KRAL, Pamét urozenosti, s. 61-67.
27 Diky ni doglo v poloving 16. stoleti rozsifeni zatazovani heraldickych povésti do tisténych knih.
Viz Jaroslav KOLAR (ed.), Véclav Héjek z Libocan, Kronika ceskd, Praha 1981.
8z jehoz rodu Ondrej z Doubravice léta Pané 1092 z rozkazu krdle Vratislava, prvniho krdle des-
kého, biskupem olomouckym ucinén.” Viz Frantisek Josef RYPACEK, Kronika Elidse Stielky
Nachodského, in: Program ck. Statnitho gymndsia, Tfebi¢ 1892, s. 7-36, zde s. 15. To samé do-
klada F. J. Rypacek v praci o pisemné produkci Smila Osovského z Doubravice. Podle katalogu
olomouckych biskupt Catalogus venerabilis cleri je poznamka, ze skutené biskup Ondiej zasta-
vajici ufad v letech 1092-1096 byl ,.ex familia, ut volunt Dubravicia in Moravia nobili.* Citovano
podle F. I. RYPACEK, Paméti Smila II. Osovského z Doubravice, s. 1.
299 Naptiklad jeho déd Smil I1. Osovsky z Doubravice.
2103 PETROZELIN KUNSTATSKY, Vivens Disce Mori, s. 33.
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ny rod Osovskych, vymiraje, padl. A kdo diva se a sleduje klouzavy lidsky osud rek-
ne: Kde nyni je slavny rod Osovsky? Byl, uz neni.**""

Smil Osovsky ,,pro zachovani svedomi dobrého a rodu starozitného svého,
stav manzelsky sobé oblibil a v néj podvakrat vstoupil“.*'> Bohuzel se Smilovi
Osovskému nepodaftilo pocit potomka. Podle dostupnych prament nelze zjistit, zda
se vibec ob¢ Smilovy manzelky nékdy t&Sily pozehnanému stavu, a nebo zda ne-
dochazelo k potratiim.”"* U Bohunky z Zerotina to neni mozné zjistit, ale podle lilie
— symbolu &istoty*'* — vytesané na jejim nahrobku Ize soudit, Ze byla neplodna. Ani
z korespondence Katefiny z Valdstejna nevyplyva, ze by byla ndkdy t&hotna.”"> D4
se predpokladat, Ze neplodny byl i sam Smil Osovsky, protoze neschopnost pocit
s obéma manzelkami nemusi byt nahodna.”' Jisté ale je, Ze se o to cely Zivot snazil
a nepfestaval doufat jesté ve svych 59 letech, jak vyplyva z listiny, ve které Osov-
sky postupuje patronatni pravo nad farou u kostela sv. Martina obci mésta Ttebice:
w»(-..) AvSak s tou vyminkou, pokudz bych ja v jejich drzeni neb své Zivnosti byl,
aneb dal-li by mi Pan Bith dédice muzského pohlavi, tehdy to s viili mou aneb téhoz
dédice mého jména, tak iddné ode mne posiého, ciniti maji (...)**"" Aviak Jakub
Petrozelin vidi jistou nadé&ji v pokracovani odkazu slavného rodu Osovskych
z Doubravice, a to v nositelich stejného erbovniho znameni, a tudiz i stejné rodové
historie. Jde o rody pant Sedlnickych z Choltic a panti Mra¢skych z Dubé.*'® Uge-
lem zdaraznéni piibuzenského vztahu bylo zatfazeni téchto rodd do rodové po-
sloupnosti a utécha védomim kontinuity.

Ze zivota Smila Osovského jesté Petrozelin zdlraznuje jeho plsobeni v zem-
skych ufadech. Smil Osovsky z Doubravice zastaval pomérné vysoké zemské funk-

21 ,Occidit OSSOVSKY SMILUS fortissimus herés, Quo domus Ossovidum clara, Cadente cadit.
Heac aliquis spectans, humang: lubrica cernens, Dicet: ubi Ossovidum nunc domus ampla?
Fuit.” Tamtéz, s. 42.

2 Tamtéz, s. 34.

213 K studiu potratovosti napfiklad na extrémnim piipadu Hynka Krabice z Weitmile a jeho péti
manzelek. Viz Eduard MAUR — Vaclav SRONEK, K demografii ceské slechty v 16. stoleti. Hy-
nek Krabice z Weitmile a jeho pét manzelek, Historicka demografie 26, 2002, s. 5-27.

24 K vysvétleni symbolik lilie viz J. HALL, Slovnik ndmétii a symbolii ve vytvarném umént, s. 250.

251 DVORSKY (ed.), Listy pani Katefiny ze Zerotina, rozené z Valdstejna I.

216 Obdobi prelomu 16. a 17. stoleti je typické vymiranim rod a neschopnosti po¢it d&dice. Na ving
byla geneticka zatéz diky uzavirani snatkim ve stavovsky uzavieném prostiedi. K tomu viz
P. KRAL, Pohiby poslednich panii z Hradce, s. 436.

*'7 Celou listinu otiskla ve své disertaci A. SVOBODOVA, Jakub Petrozelin, s. 49-55, zde s. 52.

218 Sedlnidti z Choltic byli pavodné vladycky rod sidlici v Cechach. Ve 13. stoleti pfisli na Moravu.
V roce 1546 byl rod povySen do panského stavu. V dobé¢ stavovského povstani byli jeho ptislus-
nici ¢leny direktoria. Z mladsi vétve byl knize Karel Julius hejtmanem opavského knizectvi a vy-
slancem u polského dvora. Viz Milan MYSLIVECEK, Velky erbovnik. Encyklopedie rodii a erbii
v zemich Koruny Ceské II, Praha 2006, s. 181. Mracti z Dubé jsou nejmladsi vétev rodu pant
z Dubé, kteti sidlili v okoli BeneSova, kde vystavéli tvrz Mra¢. Nejvyznamnéj$im ¢lenem rodu
byl jisté Karel Mraésky z Dubé na Pyselech a Pofici, ktery za Fridricha Falckého zastaval urad
nejvyssiho zemského sudiho. Viz M. MYSLIVECEK, Velky erbovnik II, s. 178.
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ce. U zemského soudu puisobil dlouhych 29 let od roku 1575,%" ,,(...) a nejen po-
vinnost svou konal, ale i zvidstni povinnosti nejvyssich panii ourednikit Markrab-
stvi tohoto v sobé svérené maje, jako ourad komornictvi, kteryz 1595 drzel, a nej-
vy$§itho sudstvi, v némz tii léta ziistaval, zpravoval*.*® Do Gfadu mistodrziciho nej-
vyssiho komornictvi byl jmenovan v roce 1591 a v letech 1594—-1595,”' mezi léty
1602-1604** byl mistodrzicim nejvyssiho sudiho za Karla z Lichtenstejna. Petro-
zelin nezapomnél pfipomenout jeho v mladi nabyté vzdélani, diky kterému si mohl
budovat politickou kariéru.”” I tento ndmét se objevuje v zavéreénych oslavnych
basnich. Uvedu ptiklad z basn¢ Nikolase Heliada Netolického: ,,Proslavil se mno-

2% Rok 1575 uvadi sam Osovsky na uvod svého Codexu Doubraviciana: ,,Letha Pané 1575 v autery
pred svatym Jakubem jest zaloZena tato knizka, v niZ jsou vselijaké paméti, i jiny mnohy potiebny
veéci sepsany jako ndlezy a nauceni dana. Totiz toho soudu, kdyz jsem ja Smil Osovsky z Doubra-
vice, v soudu zemskym, co se dalo, sedal, pro pamét sepsati dal.* Tamtéz, pfedsadka. V pohteb-
nim kazani Jakuba Petrozelina Kunstatského nad mrtvym Smilem Osovskym se ale piSe: ,,Léta
zajisté 1578 v mésté Holomouci do slavného soudu zemského ten pondéli po sv[atém] Prokopu
Jest vzat, a v ném s pochvalou 26 let ziistdval. Viz J. PETROZELIN KUNSTATSKY, Vivens
Disce Mori, s. 35. Tomuto roku by nasvédcovalo i zahajeni zapisti do Smilova §tambuchu, nebot’
pocatek vedeni takového pamatniku se vétSinou pojil s dilezitymi udalostmi zivotnich osudi ma-
jitele. Nastup do zemské vlady jim bezpochyby byl. K tomu viz Marie RYANTOVA, Pamdtniky
aneb Stambuchy, tj. alba amicorum. Kulturné historicky fenomén raného novovéku, Ceské Budg-
jovice 2007, s. 183.

*20J. PETROZELIN KUNSTATSKY, Vivens Disce Mori, s. 35.

2! podle nékterych historikii byl Smil Osovsky z Doubravice mistodrzicim nejvyssiho komornictvi
jmenovan v roce 1597. Viz R. FISER — E. NOVACKOVA — J. UHLIR, Trebié, s. 78. Oviem
podle zaznami v olomouckych Deskdach zemskych je jako mistodrzici komornik na zemském
soudu v Olomouci jmenovan jiz v roce 1591. Viz Frantisek MATEJEK, Moravské zemské desky
11l (1567-1642), Kraj olomoucky, Praha 1953, s. 233. Jako mistodrzitel komornictvi je jmenovan
i v roce 1595, viz Miloslav ROHLIK, Moravské zemské desky IIl (1567—-1641), Kraj brnénsky,
Praha 1957, s. 249. Také viz M. KOLDINSKA — P. MATA (edd.), Denik, s. 422. Podle Ottova
slovniku nauéného byl mistodrzicim v letech 1591-1593, viz Ottiiv slovnik naucny XVIII, Praha
1902, s. 921. V pohiebnim kazani Jakuba Petrozelina Kunstatského nad Smilem Osovskym
z Doubravice se objevuje rok 1595 jako pocatek zastavani mistodrzitelstvi komornického ufadu,
viz J. PETROZELIN KUNSTATSKY, Vivens Disce Mori, s. 17. Podle Codexu Doubraviciana,
jehoz je Smil Osovsky z Doubravice autorem, vystupuje jako mistodrzici nejvyssiho komornictvi
za Ladislava Berku z Dubé jesté v roce 1600. Srov. MZA Brno, G 12 — Cerroniho sbirka II, sign.
930, fol. 62r, Codex Doubravicianus.

222 Datace viz Ottiiv slovnik naucny XVIII, s. 921. N&kdy se uvadgji léta 1601-1603. Srov. M. KOL-

DINSKA — P. MATA (edd.), Denik rudolfinského dvorana. Adam miadsi z Valdstejna 1602—

1633, s. 422; Rostislav SMISEK — Miroslava DURAJOVA, Hieronymus der Altere Schlick. Das
Tagebuch. Eine Selbstdarstellung aus den Jahren 1580-1582, Ceské Bud&jovice 2008, s. 459;
Nebo podle Desek zemskych, viz M. ROHLIK, Moravské zemské desky III, s. 331, 335, 342;
F. MATEJEK, Moravské zemské desky III, s. 361, 370. Podle Codexu Doubraviciana vystupuje
Smil Osovsky jako mistodrzici nejvys$siho sudstvi uz v roce 1597. Viz MZA Brno, G 12 — Cerro-
niho sbirka II, sign. 930, fol. 43r, Codex Doubravicianus. Jednani o prozatimni spraveé Gfadu nej-
vyssiho sudiho po Karlu z Lichtenstejna z let 1601-1602 je ve formé¢ korespondence uloZzeno
v Néarodnim archivu v Praze (dale NA), fond Morava, sign. 4466.

»Z mladi tento pan nejvic veden byl k znamosti spasitelné Bozi, a k tomu jak by rozumél obycejiim,
a praviim zemé této, jakoz to viasti své.* Viz J. PETROZELIN KUNSTATSKY, Vivens Disce
Mori, s. 33.
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hymi ciny a statecnosti, ach, (...) ktery prokdzal cti to, co je hodno nejvyssi chvdly.
Ach, kde je staroddvnd ctnost! Kde svétovidda!“*** Jeho pozice na vefejnych pos-
tech byly cenény nejen stavovskou zemskou reprezentaci, ale i samotnymi panov-
niky. Doklada to fakt, Ze se Smil stal cisafskym radou Rudolfa II. a ziistal jim i za
jeho nastupce Matyase Habsburského.”” V kazani jsou doslova citovany &asti listin
od Rudolfa II. i od Matyase I., ve kterych se dostava Osovskému pochvala a vy-
jadreni ucty od téch nejvyssich. V prvni listiné Rudolfa II., ve které na vlastni Za-
dost propousti Smila z ufadu nejvys$siho sudiho Markrabstvi moravského, Rudolf
I1. ocenil Smilovu vérnost a praci v ufadé.”® Matyas I. zase pise Osovskému: ,, My
s vami pane trebicsky sme dobre spokojeni a chceme vam to milosti nasi vzpome-
nauti.“**" To doklada, ze Osovsky si v zemskych tfadech vedl opravdu dobfe a ne-
byl panovnikim neznamy. Nasledné pfirovnal Petrozelin Osovského ke sloupu
Markrabstvi moravského, ¢imz ho v pfeneseném vyznamu oznacil za garanta celo-
zemského systému.”?® Vyzdvihl tim jeho duchovni, mravni i politickou silu. Sloup
jako atribut state¢nosti a stalosti”’ odkazuje na Smilovo dlouholeté pisobeni ve
stavovskych tfadech. Knéz ho zaclenil do trojlistku podle ného v moravské spo-
le¢nosti velice vyznamnych osobnosti, a to hrabéte Jittho Hodického z Hodic a pa-
na hofrychtéfe Markrabstvi moravského Vaclava Zahradeckého ze Zahradek,”’
kteti oba svou smrti Osovského pfedbehli. I o téchto muzich Petrozelin hovofi jako

24 Qui multis opibus, virtute in claruit E[h]eu, (...) Quem fecit sumis laudis honore, parem. Heu ubi

priscus honor! Mundana potentia! Tecum.* Tamtéz, s. 42.
Je obtizné stanovit pfesné rok, kdy tuto funkci Smil zastdval, nebot’ n¢ktefi historici tvrdi, Ze jim
byl v roce 1589. Autofi ziejmé Cerpali z Ottova slovniku nauéného, ktery tento rok oznacuje za
rok jmenovani do ufadu cisaiského rady. Viz Ottiv slovnik naucny XVIII, Praha 1902, s. 921;
V. SAMES, Strucné déjiny mésta Trebice, s. 75. Listina Rudolfa II. je datovana rokem 1603
a ziejmé se jedna o potvrzeni stavu, ktery uz trval. Listina je oti$téna v praci V. Nikodéma viz
V. NIKODEM, Déjiny mésta Trebice I, s. 247-248. V deskach zemskych brnénskych vystupuje
Smil Osovsky jako cisaisky rada v roce 1583. Viz M. ROHLIK, Moravské zemské desky III,
s. 143; v roce 1588 viz tamtéz, s. 180; a v roce 1604 viz tamtéz, s. 344; v deskach zemskych olo-
mouckych je uvadén rok 1604, viz F. MATEJEK, Moravské zemské desky III, s. 375.
w(---) @ aby dalsi milost od nds vskutku poznati mohl, tebe za radu nasi prijimati cisarem kralem
a panem tvym byti ziistavati a tobé sluzby tvé vérné pilné a plamé i budoucné vsi milosti nasi
vzpominati a nahrazovati racime.* J. PETROZELIN KUNSTATSKY, Vivens Disce Mori, s. 35.
Tamtéz, s. 36.
Stejné ptirovnal rozmbersky kronikai Vaclav Biezan svého pana Viléma z Rozmberka: ,,Tu padi|
platny sloup Krdlovstvi éeskému, anobrs vi Svaté iisi (...)* Viz I. PANEK (ed.), Viclav Biezan.
Zivoty poslednich Rozmberkii I, s. 365. Za sloupy habsburské monarchie byli povazovani kurfifti
jako nositelé celého hierarchického systému a fisské idey.
K symbolice sloupu viz J. HALL, Slovnik namétii a symbolit ve vytvarném umeéni, s. 411.
Jiti Hodicky z Hodic pochézel z vladyckého moravského rodu. V roce 1604 byl povySen do rodu
panského za vojenské zasluhy proti Turklim. Vojensky uspésny byl i za vpadu Bockajovcl na
Moravu. V dobé ,,Bruderzwistu* se postavil na stranu arciknizete Matyase, jimz mu byl udélen
titul hrabé. Zemfel v roce 1612. Viz Ottiv slovnik naucny XI, Praha 1897, s. 430; M. MYSLIVE-
CEK, Velky erbovnik I, s. 247. Viclav Zahradecky ze Zahradek pochazel z nizsi §lechty. Stal se
radou arciknizete Matyase Habsburského a od roku 1609 az do své smrti v roce 1610 byl nejvys-
$im hofrychtéfem Markrabstvi moravského.Viz Oty slovnik naucény XXVII, Praha 1908, s. 379;
M. MYSLIVECEK, Velky erbovnik II, s. 344.
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Smila Osovského z Doubravice

o sloupech a oporach zemé¢. V souvislosti se ztratou takovych muzui, jako byl Smil
Osovsky, knéz vyslovil obavu nad budoucnosti zemé, kdyz pravil: ,,Kdyz Biith odni-
ma slaupy takové, zemé promeny a padu néjakého jejiho jest se (coz Bith milostivé
odvratiti rac) obavati podle pohriizky Bozi: Spravedlivy hyne a zadny nesklada to-
ho v srdci: a muzi pobozni odchdzeji a Zadny nerozvazuje toho, ze pred prichodem
zIého vychvicen byva spravedlivy.“*' Tato symbolika se objevuje v ndkterych pa-
sazich zavérecnych oslavnych basni. Nikolas Heliades Netolicky se prostfednic-
tvim ver$t pta: ,,Désiva silo osudu! Proc¢ zrodis vyznamné muze, ale podle svého
zdkona, hltavd, tyto dobré opory stitu opét odviékds.“** Jinde Vaclav Olyrius
Skutecky pise: ,,Strrechy jsou casto zvyklé predpovidat jisté zriceni domu, zatimco
mdlo pevny diim totéz hlukem predvida. Tak naiika stat po ztraté viddee.“** Sym-
bolika sloupt, jez podpiraji dim, jasné odkazuje na stalost a pevnost charakterti
téchto osob. Zminka o nich jen dokazuje, jak siln¢ byli zaclenéni v zemském poli-
tickém systému a soudobé spolecnosti Markrabstvi moravského. Kazani tak odkry-
va zatazeni Osovského do hierarchické struktury ran¢ novovéké Moravy a prezen-
tuje ho s odkazem na dalsi dulezité ¢leny tohoto spolecenstvi.

Je mozné shrnout vlastnosti, které knéz Smilovi Osovskému v kazani ptidé-
lil. Pfedevsim vyzdvihoval jeho zboznost a jeho politické a hospodaiské kvality:
LUmrel zajisté a odeSel nam vsem, nejen pan, ale otec, cirkve péstoun, radu dob-
rého defensor, sloup zemé a ochrance nuznych.“*** Diky své uslechtilosti m&l Smil
stanout u Hospodina, jak je zminéno v jedné ze zaveérecnych basni, a pokracovat ve
vladeé po jeho boku: ,,Smile, po spojeni s Bohem jsi nova cast zardélého nebe, Zij
a vidy sdilej s Iovem viddu.“” Jakub Petrozelin zakonéuje své kézani slovy staro-
zakonni knihy Izaiase, jako by je pronasel sam Smil Osovsky z Doubravice: ,,Uci-
nil ze mne Biih strelu vypulerovanou v toule svém skryl mne. Podle téla ac¢ vzal
a vezme poruseni, vSak jako v rukou jest a odpociva duse jeho.“**

V neposledni fadé je zajimavé podotknout, Ze z kazani a hlavné z oslavnych
basni umisténych za Petrozelinovym textem vystupuje symbolika Sipii a strel. Do-
chazi k prolnuti erbovniho znameni — zavinuté stfely Osovskych s motivy Sipl
smrti v symbolickém vyjadieni konce jednoho vyznamného rodu: ,Jiz strely ty,
kteréz v §titu svém nosili k cili svému dobéhly.“*’ Sipy symbolizovaly rod Osov-

»1J. PETROZELIN KUNSTATSKY, Vivens Disce Mori, s. 41.

B2 Diramvim fati! Cur, commoda publica tollis, Sub sua jura vorax, cur bona fulcra trahis.“ Tamté,
s. 44.

23 SAEpé solent certam portendere tecta ruinam, Ingeminat strepitum dum malé firma domus. Et
gemit Imperium sublato Principe.* Tamtéz, s. 46.

234 Tamtéz, s. 40.

35 O Smil juncte Diis rutili nova portio caeli, Vive atq; imperium cum love semper habe.* Tamtéz,
5. 47. Cervena barva symbolizovala pfitomnost Ducha svatého. Na nebi byla viditelnym znakem
jeho ptitomnosti. Citat hovoii o tom, ze Smil se stal soucasti nebe, coz mize znamenat, ze Osov-
sky byl spasen a ma tak pravo stanout po boku Hospodina. K symbolice Cervené barvy viz
M. LURKER, Slovnik biblickych obrazii a symbolii, s. 41-42.

236 3 PETROZELIN KUNSTATSKY, Vivens Disce Mori, s. 41.

> Tamtéz, s. 40.
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skych a v basnich je jim ptisuzovan atribut Bozské ochrany a péce — kiidla,® kdyz
o nich autofi hovofi jako o okfidlenych Sipech: ,,4 potom okiidlené [Sipy — pozn.
aut.] poletovaly vzduchem, coby zdstita pratel a pro postrach divokych nepratel.“**°
Z basni je také patrna snaha po symbolickém vyjadieni vzajemného boje $ipti Smi-
la Osovského a $ipti smrti, ktera vitézi. Napiiklad v pasazi Jana Porphyrida Rych-
novského je nositelkou smrtonosnych $ipti bohyn& smrti a pohibivani Libitina.>*’
Slovy Jana Kampana Vodnanského je zase boj Sipti Osovskych se smrti piedem
prohrany: , Az pFili§ véris svym Sipiim, statecny, vice vak miize $ip smrti.**' Niko-
las Heliades Netolicky si v basni povzdychl: ,,Co pomiize mit v rodokmenu rychlé
$ipy,“** kdyz $ipy smrti jsou siln&jii, nebot’ smrti se nelze vyhnout.

Pohiebni kazani jako odraz sebeprezentace Jakuba Petrozelina Kunstatského
a Katefiny z ValdStejna

Jakub Petrozelin Kunstatsky byl evangelicky knéz hlasici se k filipismu
blizkému bratrskému vyznani. Od této skutecnosti je odvisla i povaha kazani, ve
kterém je mozné vysledovat snahu po reprezentaci jediné cirkve za ucelem zvidi-
telnéni a potvrzeni jeji dilezitosti. Nezanedbatelnou roli v procesu prezentace lu-
terské cirkve méla vdova po Smilovi Katefina z Valdstejna.

Na zéklad¢ takto stanovenych vychodisek se nabizi srovnani s pramenem
podobného obsahového charakteru. Jde o pohiebni kazani Maté¢je Cyra nad mrt-
vym Petrem Vokem z Rozmberka z roku 1612.>* Cyrovo kazéni si ziskalo v histo-
rické literatufe své misto pfedev$im z hlediska vyznamnosti posledniho Rozm-
berka. Zajem je zaméten na piistup k Cyroveé kdzani na zakladé konfesijniho po-
zadi pohfebniho ceremonialu. Z tohoto principu vzeSly dva ndzory na prezentaci
konfesi béhem pohibu Petra Voka z Rozmberka zastoupené Radmilou Pavlickovou
a Michalem Srotikem,*** které se svymi zavéry dostaly do opozice. Posledn& jme-
novany soudil, ze se pohieb Petra Voka nestal jednostrannou demonstraci Jednoty
bratrské, jak by se mohlo zdat z divodu bratrského vyznani hlavniho knéze, ale

28 K symbolickému vyznamu kiidel blize M. LURKER, Slovnik biblickych obrazii a symbolii, s. 120

-121.

,Postquam pennosae volitarunt aethere, amicis, Praesidium; saevis hostibus horror erant.” Viz

J. PETROZELIN KUNSTATSKY, Vivens Disce Mori, s. 44.

240 ,,Ne noceat telis trux Libitina suis.” Viz tamtéz, s. 43.

241 Ne nimium ne fide tuis fortissime telis, Plus Mortis, forti Marte, Sagitta potest. Viz tamté, s. 2.

22 Quid juvit celeres in stemmate habere sagittas. Viz tamtéz, s. 44.

K vydani Cyrova kézéani a systematické posouzeni dosavadnich piistupi viz R. PAVLICKOVA,
(Jesté jednou) pohiebni kazani Matéje Cyra nad Petrem Vokem z RoZmberka roku 1612. K po-
vaze ndbozenského vyznani Petra Voka z Rozmberka viz Jaroslav PANEK, Posledni Rozmber-
kové. Velmozi ceské renesance, Praha 1989, s. 305-319.

2% M. SRONEK, Pohiebni ceremonie Petra Voka z Rozmberka a jejich konfesijni pozadi; R. PAV-
LICKOVA, (Jesté jednou) pohiebni kdzéni Matéje Cyra nad Petrem Vokem z Rozmberka roku
1612.
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nesl se v nadkonfesijnim duchu. Sronék vychazel predev§im z personalni skladby
pohiebniho privodu, jenz byl tvofen &leny riznych vyznani, véetné katolika.**
Jednostrannou prezentaci Jednoty bratrské nepodporuje podle Srotika ani fakt, Ze
Petr Vok byl na vlastni zadost ulozen v rodinné hrobce kostela cisterciakti ve Vys-
§im Brodg.”*® Radmila Pavlickova zase zasadné hodnoti Vokav pohieb jako silnou
manifestaci Jednoty bratrské. Interpretuje slovni narazky Matéje Cyra na vylucné
postaveni Bratii zakomponované do pohiebniho kazani a reaguje na symbolicky
vyznamné misto Jednoty v pohiebnim privodu a v kostele sv. Jilji, které slouzilo
k jejimu zviditelnéni. Ob¢ verze spojuje jeden spolecny fakt, a to, Ze se symbolicky
stal Rozmberktiv pohieb prilezitosti k demonstraci konfesijnich vztahii. Piesto je
z popisu ceremonialu patrné, a pfiklanim se tak k ndzoru Radmily Pavlickové, ze
prezentace Jednoty bratrské z udalosti opravdu vystupuje. Zaroven je nutné podo-
tknout, Ze v pfipad¢ Petra Voka mohla mit pro volbu mista uloZeni téla vice nez
vlastni konfesijni prezentace vétsi vahu rodova tradice ulozeni po boku predkil,
amoznd tak chtél Rozmberk symbolicky uzaviit tuto rodovou linii, zvlast¢ kdyz
byl z rodu posledni.”*’

V tomto kontextu je mozné interpretovat pohiebi kdzani Jakuba Petrozelina
s tim zasadnim rozdilem, ze autor kdzani nebyl stejného vyznani jako neboztik.
Petrozelinovo kazani nad Smilem Osovskym bylo dedikovano Katefing z Valdstej-
na. Z toho lze ptedpokladat, Ze zajisténi sepsani dila a organizace pohibu bylo
v jeji kompetenci a ziejmé byla o podobé kizani informovana.*** Jako luteranka
pozadala svého dvorniho duchovniho, aby se kazani a vedeni celého pohibu ujal.
Z Petrozelinova autorstvi je tedy mozné usuzovat, ze Katefina nehledéla na to, aby
posledni sluzby Osovskému poskytl duchovni stejného vyznani. Otazkou ziistava
pro¢. Bud’ byl Osovsky natolik otevieny vSem vyznanim v ramci sbliZovani jed-
notlivych konfesi a synkretismu na pielomu stoleti, Ze hranice mezi nimi byly po-
stupné smazavany, nebo se ke konci zivota ptiklanél k luterské vite vice nez diiv.
S tim mohlo souviset dlouholeté manzelstvi s luterankou. Svazek Smila a Katefiny
byl podle slov Petrozelina v kdzani velice dobry, ,pro lasku, kterouz ste racili
k Jeho Milosti miti, i pro tu kteréz Jeho Milost pan dobré a slavné pameéti k Vasi
Milosti dokazovati skutecné, ne jako jen pan manzel Vasi Milosti, ale jako otec,
racil.“** 1 v oslavnych basnich, které nasledovaly za vlastnim kazanim, se promita
motiv manzelské lasky. Kdyz Jakub Colidius Ttebicsky pise: ,,Kdo mi vyZene stes-

25 M. SRONEK, Pohiebni ceremonie Petra Voka z Rozmberka a jejich konfesijni pozadi, s. 205-206.

>4 Tamtéz, s. 207.

27K tomu vyse v této praci v kapitole o smrti Smila Osovského z Doubravice.

M8 (..) kterdz precka vse jeho milost Zivobytim z Zalosti velikou s nami privvod tento nejmilostivéj-
Simu panu svému nejen manzelu, ale otci, ciniti raci. Viz J. PETROZELIN KUNgTATSKY,
Vivens Disce Mori, s. 34.

2% Tamtéz, s. 4. Existuji doklady, kdy se manzelé navzajem ve vife ovliviiuji. Pfikladem mize byt
Petr Vok z Rozmberka a vliv jeho Zeny Katefiny z Ludanic na jeho ptiklon k Jednoté bratrské.
Viz R. PAVLICKOVA, (Jesté jednou) pohiebni kdzini Matéje Cyra nad Petrem Vokem z Rozm-
berka roku 1612; J. PANEK (ed.), Vdclav Brezan. Zivoty poslednich Rozmberkit I1, s. 657.
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ky ze smutného srdce, kdyz Smil Osovsky zahynul osklivou smrti. A hle sedi ve stinu
vonici smutné myrty, vzddlen téchto zpévii,**° naznaGuje, e jeho manzelka mu
stala po boku béhem Zzivota, v jeho poslednich okamzicich a i v den pohibu. Myrta
symbolizuje, Ze si Smil tento pocit a vzpominku na manzelku vzal s sebou na onen
svét.>!

V kézani je zfetelna snaha o sebeprezentaci Jakuba Petrozelina jako predsta-
vitele filipistické luterské cirkve®” a Katefiny z Valdstejna jako dédicky rodové
evangelické tradice rodu Valdstejnti. Takova prezentace viry vystupuje z kazani
prostfednictvim vlastni konstrukce dila. Autofi, ktefi se na kdzani podileli, poché-
zeli z evangelického tabora, nikoli z Jednoty bratrské.”> V literatute jsou néktefi
z nich piimo zmitiovéani jako pratelé Jakuba Petrozelina.”>* Ziskat pro pohiebni ce-
remonial Benedikta Mikuse Bilinského, jako nejvyssiho cirkevniho Cinitele v kraji,
mélo také reprezentacni charakter. K zvysSeni prestize dila, a tim nesmazatelné
i Petrozelina jako autora, pfispélo otisténi Bilinského pasaze v pohiebnim kazani.
Stejné lze uvazovat o dalsich prispévcich. Napiiklad hlavni misto v kazani si zis-
kaly basné Jana Kampana Vodiianského.”>> Vzhledem k tomu, Ze to byl zastupce
jedné z nejvyznamnéjsSich nekatolickych instituci — prazské utrakvistické univerzity
— zvySovaly Kampanovy prispévky vyznam kazani stejné jako distojnost knéze.
Petrozelin si byl dobfe védom hodnoty téchto socidlnich vazeb a dokézal toho v ka-
zani vyuzit. V oslavné basni Augusta Petrozelina Letovického je dokonce Jakub

B0 OVis mihi depellit tristi de corde querelas, Dum Smil Ossovsky Morte furente perit. Ecce sedens-

tristis Myrthi redolentis in Vmbra. Protinus ad tales volvo revolvo sonos: Viz J. PETROZELIN
KUNSTATSKY, Vivens Disce Mori, s. 46.

51 gymbolika myrty odkazuje predeviim na manzelskou vérnost a lasku. MiiZe se ale objevit i jako
symbol Hospodina a jeho pfitomnosti. Je tedy mozné interpretovat ,,[Smil — pozn. aut.] sedi ve
stinu vonici smutné myrty* ve smyslu jeho pfitomnosti u Boha. Ob¢ interpretace jsou mozné, viz
J. HALL, Slovnik namétii a symbolii ve vytvarném umeéni, s. 289; M. LURKER, Slovnik biblic-
kych obrazii a symboli, s. 159—160.

%2 Orientace smérem k filipismu byla patrna na Moravé vice ne? v Cechach. Viz J. JUST — Z. R.
NESPOR — O. MATEJKA a kol., Luterdni v éeskych zemich v proméndch staleti, s. 85.

233 Autor prvniho kazéani byl Benedikt Mikus Bilinsky. Oslavné basné slozili evangeliéti kn&zi. Prvni
ver$e jsou od Jana Porphyrida Rychnovského, ktery byl farafem v Jaroméficich nad Rokytnou.
Nasledoval ptispévek mistra svobodnych uméni Nikolase Heliada Netolického, ktery dva roky za-
staval funkci rektora méstské Skoly v Tiebici. KdyZ v roce 1609 odesel, stal se knézem filipistl
v trebi¢ské Ctvrti Stafecka. Dalsi text je v kazani podepsan rektorem tfebi¢ské méstské skoly Vac-
lavem Olyriem Skuteckym, jenz byl také znam pro svoji literarni ¢innost. Nésledujicim autorem
versSt byl Jakub Colidius, duchovni z Brtnice, ktery po dobu rektorstvi Nikolase Heliada Netolic-
kého spravoval post konrektora. Dalsi text je dilem tfebi¢ského mestana Jana Korvina. Prispévky
uzavird svymi versi Augustin Petrozelin. V kazani se vyskytuji také basn¢ Jana Kampana Vod-
nianského, rovnéz do roku 1622 evangelika.

Pfedn¢ je to Jan Porphyrides Rychnovsky, Nikolas Heliades Netolicky nebo Olyrius Skutecky.

K tomu A. SVOBODOVA, Jakub Petrozelin a Trebi¢, s. 3—4; 1. BURIAN, Déjiny protestantismu

v Trebici a Dolnich Vilémovicich, s. 80.

255 Basné Jana Kampana Vodianského doprovazeji pohfebni kazéni Mat&je Cyra nad Petrem Vokem
z Rozmberka. Srov. R. PAVLICKOVA, (Jesté jednou) pohiebni kizani Matéje Cyra nad Petrem
Vokem z Rozmberka roku 1612.
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Petrozelin Kunstatsky ptfirovnan svymi spisovatelskymi schopnostmi k bohyni
Minervé (fec. Pallas Athéna), jez byla jednim z hlavnich boZstev starovékého Rec-
ka a Rima. Autor cht&l poukazat na ni jako na bohyni moudrosti a patronku uméni.
Souvislost s u¢enosti a uménim psat ma také vztah Minervy s Muzami, bohynémi
tvaréi inspirace. >

Dalsi uvaha vede k reflexi synkretismu v pohiebnim kazani. K postupnému
sblizovani konfesi na panstvi Tiebi¢ dochdzelo pfedné mezi moravskou Jednotou
bratrskou s filipistickou luterskou cirkvi. Osovského pristup k vife naznacuje, ze
byl otevieny vici jednotlivym vyznanim, coz doklada tendence o pfimé nabozen-
ské propojeni Bratii s evangeliky pod spoleénym nazvem protestanté na bratrské
synod¢ konané v Ttebici v roce 1607. Vlivy synkretismu lze vysledovat v pohieb-
nim kazani v pasazi o hierarchickém uspotradani spolecnosti. Knéz uvadi, ze Blih
rozdglil lidstvo na stavy podle toho, jak mu kdo mize slouzit.”’ Tato myslenka
pochazi z nauky kalvinismu, jimz bylo melanchtonské luterstvi s Jednotou bratr-
skou ovlivnéno nejvice.”®® Ve prospéch vyslovené uvahy lze rozkryt i symboliku
volby vyznamnych pfedki Smila Osovského v casti kazani o starobylosti rodu.
Vybér nebyl konfesijné podminén. Petrozelin zminuje Ondrfeje z Doubravice
a upozoriuje na jeho katolickou viru, nebot’ Ondfej zastaval na konci 11. stoleti
ufad olomouckého biskupa. Poté pfechazi nékolik stoleti a zmifiuje az otce a matku
Smila Osovského, jiz se hlasili k Jednoté bratrské.*>

Odpovéd’ na otazku, zda se ke konci zivota Osovsky neptiklonil vice k me-
lanchtonskému pojeti luterstvi, neni jednoznac¢na. Pokud bych se méla piidrzet
vykladu Radmily Pavlickové, ktera tvrdi, ze kdyz ve svém testamentu Petr Vok z
Rozmberka hovoti o ,pravé vire kiestanské dle Ceské konfese,” jasné tim odkazuje
na svoji bratrskou viru, pak bych mohla z pouZiti slovniho spojeni ,,prava vira“
u Osovského desifrovat jeho vyznani.*®® Pii ud&leni svobody vyznani na panstvi
v roce 1607 Osovsky pouziva vyrazu ,,prava vira“ v souvislosti s evangelickym na-
bozenstvim svého otce.”®' Otazkou ziistava, jaky vyznam mélo oznadeni evange-

26§ 'HALL, Slovnik ndmétii a symbolii ve vytvarném uméni, s. 275-276.

7). PETROZELIN KUNSTATSKY, Vivens Disce Mori, s. 29.

28 K vlivu kalvinismu na Jednotu bratrskou ve vztahu ke svétské moci a stavovské hierarchii vice viz
J. HALAMA, Socialni uceni ceskych Bratri 1464—1618, s. 159-160. K Filipistim Jaroslav KAD-
LEC, Prehled ceskych cirkevnich déjin, Praha 1991, s. 57.

2 Jak podotyké R. Pavlitkova, kazatelé se svym vyb&rem nechtéli dopustit neficty k ostatnim &lentim
rodu, pouzivali proto obvyklé kazatelské vymluvy na ¢asovou tisen. Stejné tomu bylo v kazani
Matéje Cyra nad Petrem Vokem z Rozmberka. Srov. R. PAVLICKOVA, (Jesté jednou) pohiebni
kazani Matéje Cyra nad Petrem Vokem z Rozmberka roku 1612. A také v piipadé predkladaného
kézani Jakuba Petrozelina: ,,Nechci se nyni pripominanim toho zaneprazdiovati. O samém toliko
pdnu tomto dotknu, proto, Ze jemu a ne jinym svédectvi dano byti md.“ Viz J. PETROZELIN
KUNSTATSKY, Vivens Disce Mori, s. 33

20 K vyjadieni Petra Voka viz R. PAVLICKOVA, (Jesté jednou) pohiebni kizdani Matéje Cyra nad

Petrem Vokem z Rozmberka roku 1612.

»A ponévad: z daru mocného Pana Boha vyzndni pravé viry kiestanské, podle jistotného uceni

evangelium svatého slova BoZiho, téz vSech ceremonii Kristem Panem ustanovenych od drahné let

za Pdna otce mého nejmilejsiho dobré a slavné pameéti i pred tim jinych paniv a drzZitelii mésta
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licky ve sledované dobg.”* Lze usuzovat, ze Smil opravdu myslel cirkev bratrskou,

nebot” jeho otec Burian Osovsky se k ni hlasil. Nadto v cirkevnim tadu Jednoty
bratrské stoji: ,,Nebo my vérime, Ze coz se skrze svatost kitu k evangeliu svatému
pFidanou zevniti vyznamendva a svédci, Ze to Pdan Biih vnitiné déla. > Na druhé
strané je mozné stejnym zpusobem rozkryt povahu viry ve Smilové pohfebnim
kazani prezentovanou autorem. Pokud oba knézi v kdzani hovoii o ,pravé viie®,
jisté mini tu svou, tedy luterstvi. To doklada fakt, ze se Benedikt Miku§ Bilinsky
v kazani identifikuje s instituci zaloZenou na augSpurské konfesi, a to s cirkevnim
spravnim obvodem horniho podkraji brnénského. Bilinsky vzapéti navazuje uvod-
nimi slovy svého kazani: ,,Pomoc nase ve jménu jedno bytného ve tiech osobach
pravého Pana Boha naseho Otce, Syna i Ducha svatého, Amen.“*** Podobné vyro-
ky pouziva i Petrozelin: ,,Z téch promluveni pozndvame, ze konani viile Bozi zalezi
na vire pravé.“**> Nasleduje dalsi vyrok knéze: ,,Nejen pak sam se pridrzel toho,
ale i k tomu opravdove, jak by cisté nabozenstvi priuchod mélo, napomdahal, cehoz
mésto toto Trebic, dokud stati bude, svédectvim bude.“**® To by naznacovalo, Ze se
Osovsky k luterstvi na sklonku zivota opravdu ptiklonil. Také je ale mozné, Ze je
tato pasdz dokladem promyslené konstrukce sebeprezentacniho obrazu Jakuba
Petrozelina a filipistické luterské cirkve. O to zajimavéjsi je, Zze knéz jinde v kdzani
odkazuje na ,,pravou viru“ v kontextu Jednoty bratrské: ,,.Sam [Osovsky — pozn.
aut.] zajisté od mladosti, az do Sedin nasledoval a pridrzel se cistého a pravého na
samém slovu Bozim zalozeného ndbozenstvi evangelického.“**" Soudim tak, pro-
toze byl Osovsky od mladi veden k vife bratrské.

mého Trebice zacatek maji.* Citovano dle A. SVOBODOVA, Jakub Petrozelin a Trebic, s. 49—
55, zde s. 49.
Nabozenska terminologie pro moravské nabozenské prostiedi rané novovéké Moravy se stala
jablkem svéaru mezi F. Hrubym a F. Hrejsou. Podle posledné jmenovaného je spravné oznacovat
vyznavace nekatolickych cirkvi jediné za podoboji vlivem tradice utrakvismu, za novoutrakvisty
na zakladé€ ovlivnéni utrakvismu luterstvim a §vycarskym kalvinstvim, nebo oznaceni za evange-
liky. Viz FrantiSek HREJSA, Luterstvi, kalvinismus a podoboji na Moravé pred Bilou horou,
CCH 44, 1938, s. 296-326, 475-485, zde s. 299. Z komentafe Hrubého je zase jasné ¢itelné, Ze
pojmenovani luterdn bylo absolutné adekvatni vzhledem k vyvoji moravské cirkve. Vétsina histo-
rikti, soudé podle terminologie, nasleduje F. Hrubého a jeho oznaceni nekatolikd za ¢eské a mo-
ravské luterany. Vybérové viz J. JUST — Z. R. NESPOR — O. MATEIKA a kol., Luterdni v ces-
kych zemich v proméndch staleti; . VALKA, D&jiny Moravy; 1. BURIAN, Déjiny protestantismu
v Trebici a Dolnich Vilémovicich. Na druhé stran¢ existuji prace, které jasné hovoii o nekatolicich
na Moravé jako o novoutrakvistech, viz P. ZEMEK, Konfese moravskych (novo)utrakvistit z roku
1566. Spise je ale mozné setkat se s oznacenim evangelicka cirkev i evangelici, protestanti a ne-
katolici, a to jako souhrnného oznaceni pro stoupence nekatolické viry. Ja pracuji s pojmy ozna-
Cyjicimi cirkev jako filipistickou ¢i luterskou, a to v takovém kontextu, ktery byl naznacen v sou-
vislosti s §ifenim luterstvi na Morave.
63 Josef PROCHAZKA (ed.), Konfessi Bratrskd. Prace je k dispozici na internetu viz URL: <http:/
texty.citanka.cz/> [cit. 16. dubna 2010], TFindcty artikul o kitu svatém.
264 3. PETROZELIN KUNSTATSKY, Vivens Disce Mori, s. 5.
°% Tamtéz, s. 29.
266 Tamtéz, s. 37.
267 Tamtéz, s. 37.
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Pohrebni kazani jako prostiedek budovani historického obrazu
Smila Osovského z Doubravice

Faktem zastava, ze Osovsky pied svou smrti, kdy jesté mohl rozhodovat
o volbé svého duchovniho, rozjimal s filipistickym knézem. Petrozelin se k tomu
v kazani vraci: ,,V nedéli masopustni nemoha obecnému shromazdeni cirkevnimu
pritomen byti, aby se slovo Bozi na zamku jeho kazalo zdadal, a tu dvojimu kazani
(...) pritomen byl, a toho opravdové poslouchal i je v mysli svou vpustil, jakz tomu
vyrozumeélo se z reci Jeho Milosti pri mém od pdana odchazeni, kterouz ucinil. De-
kuji vam knéze Jakube, e jste nds dnes tak pékné z slova Boziho potésili.***® Petro-
zelin byl také pritomen u smrtelné postele Smila Osovského, tudiz mu sam udg¢lil
posledni svétosti.*® Z celého vykladu usuzuji, ze prostiedi dvora Smila Osovského
z Doubravice bylo velmi tolerantni, coz vychazelo z dobové spolecenské predstavy
koexistence riznych vyznani, jak ji charakterizuje Josef Vélka. Osovsky, svého
¢asu reprezentant zemské vlady a ¢inny zemsky soudce, zfejmée dostal myslence, ze
véc naboZenstvi je dana obecnym konsensem zemskych politickych predstavitelti
na zéklad¢ stavovskych svobod, ¢imz zdiraznil suverenitu moravskych stavi.?”
Samotny pohfeb, s dirazem na jednostrannou prezentaci luterské cirkve, se nesl ve
znameni demonstrace této nabozenské snasenlivosti. I v oslavné basni pronesené
usty Jakuba Colidia Ttebi¢ského, duchovniho z Brtnice na Moravé, zazniva, Ze
Osovsky byl patron mésta Trebice. A to nejen z hlediska svétské vlady, ale hlavné
z hlediska umoznéni nadbozensky svobodného prostiedi: ,,7ak nahle zahynul Smil
zvany Osovsky, Tak rychle nds otec i matka nase.**’" Vyznamnost mésta Tiebite
potvrzuje svymi slovy i dalsi autor basn€ Nikolas Heliades Netolicky: ,,Smutni Tre-
bici, povznesend ze zemé az ke hvézdam skvélou vytecnosti zbozného muze. <"

268 Tamtéz, s. 38.

2 To je patrné z popisu poslednich okamzikii Osovského, kdy? o sobé Petrozelin pise: ,,PFicemz aby
pomoc mél, my pritomni napomenuvse se k modlitbam za jeho milost, sme je konali.“ Tamtéz,
s. 39.

210 1. VALKA, Tolerance ¢i koexistence, s. 237-248 (zvl. s. 243-248).

210 Tam subité Smil Ossovsky cognomine dictus! Et Pater et Mater, tam cité nostra perit!“ J. PE-
TROZELIN KUNSTATSKY, Vivens Disce Mori, s. 47.

22 Trebicium luge, d tellure sub astra levatum, Egregic Domini dexteritate Pii.* Tamté, s. 45.
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Zuzana BURIANOV A

Zusammenfassung:
Die Leichenpredigt als Medium der Konstruktion der historischen Darstellung von
Smil Osovsky von Doubravice

In dieser Arbeit versucht die Autorin, die Personlichkeit des Adeligen und langjéh-
rigen Mitglieds der Landesregierung in Tiebi¢ und Cervena Lhota, Smil Osovsky von
Doubravice, ndher zu bringen. In der Abschlussarbeit geht es um das symbolische Verhal-
ten des Adeligen, das seine Rolle in der Gesellschaft der friihen Neuzeit bestétigen soll. Der
ausgewdhlte Zugang der Einsichtnahme in die Personlichkeit eines frithneuzeitlichen Man-
nes wurde durch den franzésischen Anthropologen und Soziologen Pierre Bourdieu moti-
viert. Die Autorin interessiert sich fiir einen 6konomisch-sozialen Verhaltensentwurf auf-
grund des Besitzes von vier Potentialen — des dkonomischen, kulturellen, sozialen und
symbolischen Kapitals. Eine von mehreren Arten, wie diese Problematik betrachtet werden
kann, ist das methodologische Modell der symbolischen Kommunikation, das die Ge-
schichtsforscherin Barbara Stollberg-Rilinger aus Miinster entwickelt hat. Die symbolische
Kommunikation spielt sich auf dem Hintergrund eines kollektiven Wertesystems ab, da in
solchem Falle ein symbolisches Verhalten deutlich wird. Durch das symbolische Verhalten
kann man die Auflendarstellung und das Gesellschaftsverhiltnis eines konkreten frithneu-
zeitlichen Teilnehmers erkennen. Die Abschlussarbeit widmet sich der konkreten Darstel-
lung von Smil Osovsky mithilfe einer Leichenpredigt. Solch ein homiletisches Werk kann
als symbolisches Medium betrachtet werden, das die Darstellungsstrategie von Smil Osov-
sky zeigt. In der Leichenpredigt treten ein paar Selbstdarstellungsthemen auf. Die Autorin
betont den ,,guten* Tod der Aristokratie an der Grenze zur Neuzeit. Der Tod selbst unterlag
einem Standard und diesen musste ein Adeliger einhalten. Weiter werden Uberlegungen
iiber den Leichenprozess formuliert. Die Autorin kommt zum folgenden Schluss: Smil
Osovsky présentierte sich selbst als frommen Adeligen aus einer traditionellen Familie.
Sehr haufig benutzte Smil Osovsky das Motiv eines christlichen Ritters. Weiter ergénzt die
Autorin sein Portrit durch konkrete Eigenschaften. Die Betonung liegt auf Smils Wirken in
verschiedenen Landesbehdrden. Die Abschlussarbeit dient auch als Beitrag zur Forschung
auf dem Gebiet der Leichenpredigten, da in solchen historischen Quellen viele Informatio-
nen enthalten sind. Obwohl Smil Osovsky wichtige Positionen in verschiedenen Landes-
behorden innehatte, blieb er immer im Schatten der Anderen. Die Arbeit soll zur Forschung
tiber Smil Osovsky von Doubravice etwas Neues beitragen. Er war nicht nur ein guter
Landwirt und ein guter Kommentator des politischen Geschehens, sondern auch ein echter,
frithneuzeitiger Adeliger.
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